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Purpose: The present study aimed to demonstrate that the concept of love in Sawaneh 

al-Ushshaq (Occasional Inspirations of Lovers) is identical with the absolute reality, that 

is, God; and that the absolute reality (God) is made known through the form of love, 

which is one of His attributes. Accordingly, what are commonly referred to as the various 

kinds of love are, in fact, nothing but degrees or manifestations of God or the absolute 

reality of love. The love discussed and explained in Sawaneh al-Ushshaq is the absolute 

reality of love or the transcendent absolute reality. 

Research Method: The primary source of this study was Hellmut Ritter’s critical edition 

of Sawaneh al-Ushshaq. Data were collected through library-based research and 

documentary resources. The findings were analyzed using a descriptive-analytical 

methodology. 

Findings and Conclusion: Throughout the book, there is no discussion of pre-eternal, 

divine, cosmic, or human love as distinct types or categories. Love, in its hidden treasure, 

is free from all forms of distinction and typology. The so-called types of love are merely 

manifestations, appearances, or descending levels of the absolute reality of love (God), 

which have become determinate in the stages of ontological creation and divine 

legislation. The relationships of lover and beloved, determinations, distinctions, and 

radiances are all manifestations of that same absolute reality as it appears in the realm of 

contingency. Otherwise, the absolute reality of love (God), in the innermost essence of 

His being, is utterly transcendent beyond all directions, types, distinctions, and 

determinations. The results of this study were presented and elucidated through the 

discussion of major themes such as the absolute reality of love and monotheism, the 

absolute reality of love and the divine attributes, the ontological and legislative 

dimensions of love, pre-eternal love, divine or true love, the determination of love, the 

determination of loverhood and belovedness, and the permeation of love throughout the 

realm of contingent existence. 
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EXTENDED ABSTRACT 

1. Introduction  
Sawaneh al-Ushshaq (Occasional Inspirations of Lovers) is the first independent Persian work devoted 

to the subject of love that explicitly introduces the concept of the absolute reality of love. In Sawaneh 

al-Ushshaq, Ahmad Ghazali, drawing upon the historical development of the concept of love in Persian 

mystical literature and adopting a mystical-philosophical-theological perspective, seeks to elucidate the 

absolute reality of love. The main subject and aim of the book is absolute love, or the reality of love, 

which emerges from the level of absolute unqualifiedness and descends into the ranks of lover and 

beloved. Most previous studies have either described discussions of love in Sawaneh or compared 

Ghazali’s views with those of other mystics, without independently addressing the significant and 

thought-provoking issue of the absolute reality of love itself. A key question of the present study was 

how Ghazali sought to present and explain love independently of the duality of Creator and created, or 

lover and beloved. What is the absolute reality of love, and how can one, by affirming this absolute 

reality, account for the types of eternal, divine, cosmic, and human love, as well as the relationships 

between lover and beloved? The significance of this study lies in demonstrating that love in the 

influential and seminal work Sawaneh al-Ushshaq is identical with God, whom one may refer to as the 

absolute reality of love or the reality of love. 

 

2. Methodology  
The research method employed in this study was descriptive and analytical, and data were collected 

through library-based research and documentary resources. All quotations from Sawaneh al-Ushshaq 

were based on Hellmut Ritter’s critical edition. The conceptual and theoretical foundations of the 

discussion were extracted from the text of Sawaneh and interpreted in light of the views and ideas of 

earlier mystics and philosophers, as well as contemporary scholars. Accordingly, references were made 

to the ideas of Plato, Christian narratives, and the thoughts of Muslim philosophers regarding love and 

the reality of love. 

 

3. Discussion   
Love has been discussed in mystical, philosophical, and theological texts, and each thinker has defined 

love while enumerating its various types and levels. In these traditions, God Almighty has been 

described as the pure good, the first good, and love itself. Plato maintains that God is love; in Christian 

narratives, Agape is identified with the divine essence, such that Agape itself is love. Farabi asserts that 

love, lover, and beloved in God are a single reality. According to Avicenna, the lover is identical with 

the beloved, and the absolute good manifests itself by its own essence; thus, the manifestation of reality 

is nothing other than the reality of its essence. Daylami, quoting Hallaj, states that love is the essence of 

God, and that the eternality of love, according to Hallaj, signifies its pre-eternity and its attribution to 

the divine essence. These thinkers collectively acknowledge the existence and presence of the first cause, 

the singular reality, the pure good, the essence of love, and its manifestation in various types of love and 

relationships between lover and beloved. Given Ghazali’s familiarity with the philosophical, mystical, 

theological, and literary methods and ideas preceding him, it becomes evident that the theory of the 

absolute reality of love is presented and explained in Sawaneh. Themes such as love and monotheism, 

love and the divine attributes, the creative and legislative aspects of love, the determination, 

manifestation, and distinction of love in the realm of contingency, the permeation of love throughout 
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the universe, the determination of lover and beloved, types of love, and Ghazali’s distinctive 

interpretation of divine and eternal love constitute the principal axes through which the absolute reality 

of love is explained and established. Alongside this theory, a theologically inflected mystical thought is 

also present, according to which the beginning of love for God is obedience to Him, and divine love 

emerges through the performance of religious obligations, compliance with divine commands, and 

submission to the divine will. 

 

4. Conclusion  
Sawaneh al-Ushshaq is an exposition of spiritual influxes and states that, whenever they occur to the 

mystic, they disclose a degree of the absolute unseen insofar as it becomes manifest in proportion to 

those unseen influxes, or translate those allusions into verbal expressions. Ahmad Ghazali presents the 

absolute reality of love as one of the central pillars of his theory of love. Grounded in the principle of 

monotheism and belief in the absolute reality of the Lord, Ghazali regards God as the lover, the beloved, 

and love itself, meaning that all that exists (love, lover, and beloved) is identical with Him, and that 

nothing exists apart from Him. He further explains that what are commonly referred to as types of love 

are merely modes of manifestation of that same absolute reality, or levels among the multiple degrees 

of the divine reality. Love for the reality on the part of creation, as well as love among human beings, 

are different appearances of a single reality, and all the types of love identified in scholarly literature 

are, in fact, levels of manifestations of that reality. In Sawaneh, through an exposition of the divine 

attributes and the attributes of love, Ghazali identifies love as the absolute reality and the absolute reality 

as love. Love, in its hidden treasure, is entirely free from distinction and typology; yet at the levels of 

creation and divine legislation, it appears as eternal, divine, cosmic, and human love. The relationships 

between lover and beloved are hence determinations, manifestations, and distinctions of a single reality, 

which can only occur in the realm of contingency. In its absolute essence, however, the absolute reality 

of love is free from all aspects, types, and distinctions. For this reason, when Ghazali comprehends the 

absolute reality of love, he seeks to explain it independently of the dichotomy of Creator and created; 

but when he considers it at the level of manifestation and appearance, he allows for causation and 

symbolic representation from the perspective of beloved and lover. He further explicates the 

determination of lover and beloved, along with their states, in the realm of contingency. Accordingly, 

love as the absolute reality permeates and flows throughout the entire universe, and all beings, especially 

human beings, are constantly immersed in its multiple levels, extending from the absolute unseen to the 

material world. 
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  ها:واژهکلید

 حقیقت مطلق عشق، 

 سوانح العشاق، 

 احمد غزالی، 

  تعیّنات عشق

 

العشاق همان حقیقت مطلق یا خداوند است و پژوهش حاضر این بوده که نشان دهد عشق در کتاب سوانح هدف

کنند شود و آنچه به عنوان انواع عشق یاد میحقیقت مطلق)خداوند( در قالب عشق که صفت اوست شناسانده می
ـ  452و ششم) قرن پنجمعارفان بزرگ  احمد غزالی ازحقیقت مطلق عشق است.  /فقط مراتب یا تجلیات خداوند

کتاب پرداختن اصلی موضوع . العشاق استساز سوانحجریانواسطه تصنیف کتاب هاست. عمده شهرت وی ب (520
 .است یا حقیقت مطلق عشق به حقیقت عشق

 فی است.وهش مبتنی بر تحلیل و توصیف محتوای کیژپ روش

العشاق طرح و تبیین شده، حقیقت مطلق عشق یا حقیقت دهد عشقی که درکتاب سوانحمی هش نشانوپژ هاییافته

مطلق متعال است. در تمامی کتاب از عشق ازلی، الهی،کیهانی و انسانی به عنوان نوع یا انواعی از عشق سخنی به 
تجلی یا نمود یا مراتبی تنزلّ  انواع عشق فقطاست؛  نواعی دوردر کنز پنهان از هر نوع تمایز و اعشق میان نیامده؛ 

عاشقی و  هاینسبتاست. یافته از حقیقت مطلق عشق)خداوند( است که در مراحل تکوین و تشریع تعینّ یافته
اند و گر نه تعیّنات، تمایزات و یا پرتوهای همان حقیقت مطلق هستند که در عالم امکان متجلی شده معشوقی،

 ذات خویش مبرّا است.  نهِکُع جهات و نوع و تمایز و تعیّن درحقیقت مطلق عشق)خداوند( از هر نو

یی همچون: حقیقت مطلق عشق و توحید، حقیقت مطلق وهش از طریق طرح مباحث عمدهپژحاصله در این  نتایج

عشق و صفات الهی، تکوین و تشریع عشق،  عشق ازلی، عشق الهی/ حقیقی، تعینّ عشق، تعینّ عاشقی و معشوقی 
 است.ق در عالم امکان طرح و تبیین شدهشو سریان ع
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 مقدمه . 1

است. سیر تحول و تعالی و متفاوت و متنوع بوده پررنگ، در تاریخ  عرفان و تصوف ایرانی ـ اسلامی، حضور و کارکرد واژه عشق،
یت، به کمال معنایی و ادبی کاربرد آن از کلمات دوستی، حُبّ و وُد شروع شده و با طی فراز و فرودهای حرمت و منع و اباحه و حلّ

های روانشناختی، فلسفی و عرفانی ماهیت عشق  و انواع آن که مبتنی بر شهود و است. در مسیر این تحول و تطور، جنبهرسیده
است تبیین و تحلیل و تشریح ات و عواطف شورانگیز عرفانی بودههای غنی و احساست درونی صوفیه و سرشار از اندیشهمکاشفا
است و عمده ت. مایۀ اصلی عشق و حالات مربوط به آن در متون منثور عرفانی فارسی، بر رابطۀ انسان و خدا شکل گرفتهشده اس

است. البته مراتب و مراحل وصول به حقیقت مطلق بودهها و حالاتشان نشان دادن همین رابطه عاشقانه و هدف عارفان در نوشته
بندی و اساس تجربۀ عرفانی خود، به طبقه د و ناهمگون بوده و هر عارف سالکی برعشق بر اساس تجارب گوناگون عرفا متعد

العشاق اولین اثر مستقل در موضوع عشق به زبان فارسی است که مفهوم حقیقت مطلق عشق کتاب سوانحاست.تی پرداختهتقسیما
 را طرح کرده است.

 . بیان مسأله1.1

است. هـ .ق( عارفۀ مشهور بصره نسبت داده شده185صوفیه، به رابعۀ عدویه )ف.طرح مباحث اولیه عشق عرفانی در ادبیات 
داند که است. او عشق حقیقی را عشقی میبودهگفتارهای شورانگیز او در باب عشق و محبت حق، ناشی از تجارب عرفانی او 

رابعه به دو نوع  ی و دیدار او بیندیشد؛در آن انسان از توجه به هر چیز دیگری غیر از خدا فارغ باشد و فقط به معشوق حقیق
است؛ عشقی که در طلب بهشت و به مصلحت عاشق است و عشقی که تنها به معشوق حقیقی و دیدار او عشق معتقد بوده

هـ. ق(، بایزید  287هـ .ق(، سمنون محب )ف. 194های نخستین، نظیر شقیق بلخی )ف.رابعه، صوفیان دوره اندیشد. به تبعِمی
اندیش و خودپسندانه این عشق دوگانه، یعنی عشق مصلحت هـ. ق( 309هـ.ق( و منصور حلاج )ف.261یا   234ی )ف.بسطام

)پور نامداریان،  اندح کردههای شخصی خود شرهای مبتنی بر دریافتبندیی و متعالی را با تقسیمات و طبقهو عشق حقیق
ها را بواسطه تقدم توانیم این دریافتاست. میودیت و سپس محبت بودهمبتنی بر عب(. البته که مجموعه این مباحث 25، 1374

های طرح موضوع عشق، نقطه عطف مباحث عاشقانه در نظر آوریم؛ اما بدیهی است که طرح مباحث مربوط به عشق در دوره
خود المحبه رسالهو مباحثی که از منظر تلفیق کلام و فلسفه و عرفان در غزالی محمد ظهور ابوحامد با ست. ابعدی کمال یافته

دنبال آن آثاری درزمینۀ عشق و  و به به بعد( 58 :1388)ابراهیموف،  نظریۀ حب و عشق در عرفان اسلامی تثبیتطرح کرد، 
حاصل اند. هسخن گفت آن بارةدر ا پذیرش حقیقت عشق به عنوان اصلی مهم در آفرینشکه در آن عارفان به محبت تألیف شد

بزرگانی چون  یاندیشه و آرادر که  هدهندة نظام فکری خاصی بود ، ارائههیافت ها که در نثر و سپس در شعر ظهوراین دریافت
 است.هو... بروز و ظهور یافته و به کمال رسید سنایی، عطار و روزبهان بقلیحکیم الخیر، احمد غزالی، ابوسعید ابی

احمد غزالی در کتاب سوانح با تکیه بر تاریخ طرح عشق در ادبیات عرفانی فارسی و با ذهنیتی عرفانی ـ فلسفی ـ کلامی           
است. موضوع به سراغ حقیقت عشق رفته ،و با هدفی مشخص که عشق را فارغ از تعلق به جانب خالق و مخلوق شرح و تبیین کند

است ه مراتب عاشق و معشوق تنزل یافتهعشق است که از مرتب اطلاق خارج شده و باصلی کتاب عشق مطلق یا حقیقت 
خواهد عشق را فارغ از جانب خالق و مخلوق طرح و تبیین کند مسأله شش(. اینکه او چگونه می :1359)پورجوادی، ر.ک: غزالی، 

هم او  هم او عاشق و»گوید: که میاست دگار و حقیقت مطلق پرور با توجه به اصل توحید  شود. اومهم این پژوهش محسوب می
هر آینه خداوند چیزی جز   ه بودگفت و یُحِبُونه محبهُیُ تفسیر در الخیریابوسعید اب پیش از او  (.10)سوانح،  عشقاو هم  معشوق و

 اوست و چیزی در دار وجود جز او نیست )عشق و عاشق و معشوق(دارد؛ و این بدین معنی است که هر چه هستخود را دوست نمی
توان با اعتقاد کند که حقیقت مطلق عشق چیست و چگونه میپژوهش حاضر این مسأله را تبیین می (.131 :1358پور جوادی، )

 به حقیقت مطلق عشق؛ انواع عشق ازلی، الهی، کیهانی و انسانی و نسبتهای عاشقی و معشوقی را توضیح داد؟
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 وهشپیشینۀ پژ-2.1

دی در بارة آن انجام های زیاگستردگی موضوع عشق و نقش اساسی آن در ادبیات فارسی و بویژه متون عرفانی، پژوهشتوجه به با 
هایی برخی از پژوهش اند.. این آثار هر یک به نوبه خود به دریافت مفهوم عشق و عناصر و اجزا و مقدمات مباحث آن کمک کردهشده

 کنیم.را که ممکن است با این نوشته نسبت بیشتری داشته باشند بررسی می
القضات همدانی با تاکید بر در دستگاه فکری احمد غزالی و عینمفهوم عشق و مقایسه آن »پور در مقاله اسماعیل         
ی بندستهع دهمیت موضوس اساابر را عشق زه حوار در تأثیرگذو مشابه ی هامؤلفه، (1390) «العشاق، تمهیدات، نامه ها و لوایحسوانح
و لی ان غزبیدی شاگرد و ستاابطه و رامضامین  و تعابیر ظ، لفااتشابه   به دلیلهش وپژاین ست. اختهداپرآن به مقایسه و کرده 
ی در مقاله . غفاری و بلخاری قهکندتاکید می ت لقضااعینی فکره ستگادلی بر احمد غزاندیشه ده ابر تأثیر گسترت، لقضااعین

اند. پرداختهیعنی عشق و مهم تر غیرت ؛ به بررسی دو مفهوم بنیادی سوانح( 1397) «العشاق احمد غزالیعشق و غیرت در سوانح»
العشاق طرح ر سوانحکاتی در باره مبانی عشق د( ن1397) «العشاق احمد غزالیمبانی نظری عشق عرفانی در سوانح»رودگر در مقاله 

، به (1397) «العشاق احمد غزالیحلطیفه عشق و عرفان در سوان»شاکر و اسماعیلی در مقاله  کرده که در جای خود مغتنم است.
عشق نه تنها انسان، بلکه تمام هستی را زیر نفوذ دارد و هر چه در عالم هست « العشاقسوانح»که در رساله اند این نتیجه رسیده

که ند دانو عشق را هسته اصلی ساختاری می، و در اصل روایتی مرکزگرا« روایت»سوانح را قاله منویسندگاه  چرخد.آن می به گرد
مشترکات سوانح العشاق و تمهیدات در باب عشق » وفایی بصیر در مقاله وشریفیان  د.نسازنده این ساختار از آن متأثر ناصرتمام ع

القضات از احمد غزالی در بسط و تقریر معانی و اسرار و حقایق عشق و اشتراکات های عینبه بیان اقتباس (1390) «و تفکر عارفانه
العشاق پرداخته و در ادامه و حالات آن در تمهیدات با سوانح د. نخست به بیان مشترکات مبحث عشقنپردازدر این حوزه می آن دو

( 1385) «العشقشرح عشق در سوانح»مقاله مالملی در  . اندکرده بررسی و تحلیل را ت لقضااغزالی بر عین های عرفانیتاثیر اندیشه
یی است از مباحث . این نوشته بیشتر توصیف شاعرانهتوان به سر منزل مقصود رسیدهای عشق میبر این است که با جلوه

(، به 1389« )س آثار دیلمی، غزالی و روزبهاننظریه عشق در متون کهن عرفانی بر اسا» بهمن نزهت در مقاله  العشاق.سوانح
های ابوالحسن دیلمی پرداخته و بیشتر تاثیر تفکرات در اندیشه مباحثی در خصوص مبانی عشق در نزد افلاطون و سپس تاثیر آن

 است.العشاق  بررسی کرده، بویژه سوانحدیلمی را در آثار بعدی

سلطان های متعددی که در باب عشق در سوانح انجام شده و بیشترین نسبت را با این پژوهش دارد؛ کتاب در میان پژوهش         
است. ایشان در این اثر سعی کرده مبانی بخصوص ( نوشته پورجوادی است که مساله حقیقت عشق را طرح کرده1358) طریقت

القضات، عراقی و جامی و در نهایت ابن عربی نشان دهد. اما این عقیده را به صورت ه عینجمل فلسفی آن را در آثار بعد از غزالی از
 «العشاق و عبهرالعاشقینمفهوم عشق در سوانح»در مقاله  و آشنا کهدوییاست. مستقل و با تاکید بر کتاب سوانح طرح نکرده

اند. به عقیده ایشان در نظرگاه غزالی، عشق مقید اره کرده( به اعتبارات دوگانه عشق؛ یعنی عشق مطلق و عشق مقید اش1388)
چیزی غیر از عشق مطلق نیست؛ بلکه نمود و ظهور آنست. نیز مراتب مختلف عشق مقید از قبیل: عشق عاشق، عشق معشوق، 

بیشتر محققان  های انجام شده،با توجه به پژوهشعشق خلق به حق و عشق میان انسانها همه نمودهای مختلف یک حقیقت است. 
اند و یا اینکه نظرات غزالی را با دیگر عارفان مقایسه کرده و به موضوع یا به توصیف مباحث مربوط به عشق در سوانح پرداخته

توان گفت عشق در سوانح توصیف اند؛ در حالی که میمهم و قابل تامل حقیقت مطلق عشق به عنوان موضوعی مستقل نپرداخته
ها بدانها اشارت رفته، همه مراتب حقیقت و یا تجلیات اوست جل جلاله. در است و انواع عشق که در پژوهش خودِ خداوند متعال

 پردازیم.ادامه به آن می

 اهمیت و ضرورت پژوهش -3.1

العشاق، خداوند است که از او دهد عشق در کتاب مهم و موثر سوانحمیاین است که نشان در پژوهش حاضر  اهمیت و ضرورت
به عنوان انواع عشق نام  دهد که آنچهمطلق عشق یا حقیقت عشق یاد کنیم. همچنین توضیح می توانیم به عنوان حقیقتمی
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توان کند که میعلاوه بر این تبیین می بریم، انواع تجلیات همان حقیقت مطلق و یا مراتبی از مراتب متعدد اوست تبارک و تعالی.می
 سخن گفت.و عشق و حالات آن معشوق  همزمان از عاشق وطرح کرد و  جانب عاشق و معشوقحقیقت مطلق عشق را فارغ از 

 

 ث در بیان حقیقت مطلق عشق بح -2
اند. احمد غزالی اولین در طول قرون اولیه اسلامی اندیشمندان مسلمان به ویژ عرفا و فلاسفه در باب عشق و حالات آن سخن گفته

است. آمیختگی عرفان خراسانی و لات آن به زبان فارسی تصنیف کردهمستقل در باب عشق و حانویسنده عارفی است که اثری 
متکلم،  عراقی و امتزاج عرفان و فلسفه در قرن پنجم و ششم و نیز حضور موثر امام محمد غزالی در این دوره به عنوان فقیه،

؛ البته اندیشه فارابی، ابن سینا و حضور احمد غزالی در استبادل فرهنگی داشتهدر این تلفیق و تفلسوف و عارف نقش بسزایی 
ساز نوعی نگاه فلسفی مراکز علمی روزگار خود و همدرسی او با برادرش محمد و جانشینی او در نظامیه بغداد )هر چند کوتاه( زمینه

تفکر غزالی در باب عشق از سویی  .استادبی، موجز و گاه مبهم بیان شده ـ عرفانی و علمی دقیق به عشق بوده که البته با نثری
به دریافتهای شخصی و عرفان عملی و سکری مبتنی است و از سویی به عرفان نظری صحوی و مباحث فلسفی. او نه به آیات 

ساز شود. به همین دلیل است که از میان آیات جریانکند و نه در میان اصطلاحات فلاسفه گرفتار میقران و حدیث زیاد استناد می
سازی است. و به احادیث مهم و جریانتوجه کرده« ونهیُحبهُمُ و یُحِب»قرآنی که در موضوع عشق مستند عرفا قرار گرفته فقط به آیه 

مثل حدیث کنز و حدیث قرب نوافل که در آثار عرفانی مستند اندیشه و تفکرات عرفانی قرار گرفته، به صورت مستقیم کمتر استناد 
 کند.می

که نخستین اثر مستقل در باب سیر  عطف الالف المالوف علی اللام المعطوفهـ. ق در کتاب 391حسن دیلمی متوفی ابوال      
های تاریخی و تجزیه و تحلیل روانشناسی و فلسفی عشق در عرفان و تصوف اسلامی است؛  در باره ماهیت عشق تحت تأثیر دیدگاه

ها، مسیحیت و نوافلاطونیان را در باب عشق بازگو کرده و گاه افلاطون، گنوسیحکمای یونان باستان و شاید مسیحیت بوده و دید
(. 49 :1388است )نزهت، انی به دست دادهبر اساس تجارب شخصی خود از عشق و محبت تفاسیر و تعابیر بسیار متعالی و روح

ترین معشوق، خیری بلند مرتبههمان( و «)در حقیقت محبت جز خدای تعالی را راست نیاید»گوید: دیلمی به نقل از افلاطون می
با ذات خداوند یکی است. خداوند « آگاپه»، «یوحنا»در روایت انجیلی  (.10: 1388زیبایی مطلق است )ابراهیموف، است که برابر با 

 - 20 :1388است )همان، « آگاپه»عشق است، بدین معنا که عشق او جاودانه و باقی و برقرار است. عشق، خداوند است؛ خداوند 
23 .) 

سوفان مسلمان در تبیین این نکته که چرا خداوند از بزرگترین  فیل هـ. ق( مشهور به معلم ثانی330ـ  257) فارابیابونصر         
مبدأ هر عشق و معشوق نهایی عشق  ،خداوند خیر محض: گویدمی هل مدینه فاضلهامبادی آراء در کتاب  ؛غایت نهایی عشق است

در  .قائل شدتوان تمایزهایی میان آنها قط در عالم امکان میف ،حقیقت واحد است ،عشق، عاشق و معشوق در خود خداوند. است
ن معشوق و محب عیعاشق در او  ...همان ستوده است و عاشق، همان معشوق ،ستاینده ،محب همان محبوب است ،علت نخستین

هم او آفتاب، هم او فلک، »است: بیانی دیگر نشان داده غزالی این سخن فارابی را با (. 444 :1401، چیتیک) عین محبوب است
م او عاشق، هم او معشوق و هم او عشق؛ که اشتقاق عاشق و معشوق از عشق است. چون عوارض هم او آسمان، هم او زمین، ه

  (.10)سوانح، « و اشتقاقات برخاست، کار باز با یگانگیِ حقیقتِ خود افتاد
دهد که همه آورده است و توضیح می رساله العشقالترین تبیین خویش را درباره عشق در رساله کوتاه ابن سینا مبسوط        

یعنی آنها به نیروی عشق به خیر مطلق و جمیل  ؛تحد شوندمکوشند تا به قدر طاقت و قابلیت خویش با خیر مطلق موجودات می
که هرکدام از موجودات  کندیاصل حرکت م نیفصل هفتم،  بر محور ا در .(451 :1401 )چیتیک، آیندمیر به حرکت د ،مطلق

اماّ ؛ همه موجودات یو برا شیخو یاست برا یمتجلّ شیذات خوه مطلق، ب ریو خ ی.زیغر یمطلق است به عشق ریعاشق خ
به  یعنی ،یقیاوست به طور حق یبه او قبول تجل یکیقربت و نزد تیدر موجودات متفاوت است و نها ،ین تجلّیاز ا یبرخوردار

عاشق آن  شی. و حق از سرِ جود و بخشش خوخوانندیم« اتحاد»آن را  هیاست که صوف یزیهمان چ نیحد امکان، و ا نیترینهائ
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 ذات او قتیمگر حق ستین یزیحق چ یاوست و تجلّ  یخود تجلّ ،اءیاش یاو برخوردار باشند و هست یاست که موجودات از تجلّ
 اءیاست حال اگر اکثر اش اءیاش عیمعشوق جم ،ی: علتِ اولدیگویم یقبل یهابحث ادامه دروی  (.29ـ 24 :1396شفیعی کدکنی، )

 بوجود دارد، از جان یتجلّ نیدر برابر ا یدر آنها نخواهد بود و اگر حجاب یزیوجود عشق غر یِامر، مناف نیا ستند،یعارف به او ن
. دیلمی نیز گفته: حلاج بر خلاف برخی فیلسوفان او عام است یوگرنه تجلّ ؛است که همان قصور و ضعف و نقص آنهاست اءیاش

(. به هر ترتیب از 25کنند، قائل است که عشق، ذات خداوند است )همان، تین که عشق را به عنوان جوهری حادث تلقی مینخس
دانیم های عاشق و معشوقی میشود که عشق، خداوند است و آنچه به عنوان انواع عشق و نسبتبیان فلاسفه و عارفان مشخص می

 اب عشق تحت تاثیر مستقیم روایاتالبته این بدان معنا نیست که حلاج و یا غزالی در بتجلی و مراتبِ تعیّنِ حقیقت مطلق است. 
توانیم آن را به عنوان بخشی از سابقه این موضوع که عشق، حقیقت مطلق متعالی یا اند؛ ولی مییونانی، گنوسی و یا مسیحی بوده

همانطور که  ؛است و یکی از اسما و صفات باقی اوست گوید عشق وصف ازلی خداوندمی خداوند است، در نظر بگیریم. دیلمی
در اینجا  .ورزدشق میعسان او به خویش برای خویش در خویش به همین یابد. ر خویش می، دهمیشه خویش را برای خویش

، دیلمی) ستهیچ تمایز نی، است و در توحیدخود توحید  وا ازیر ؛ییهیچ تقسیم و تجزیهاحدند بیووجود  ،معشوق و عشق ،عاشق
  (.37 ـ 36 :1390

های افلاطون در باب خیر توان دریافت که آنچه از اندیشهاز مجموعۀ مباحثی که قبل از غزالی در باب عشق طرح شده می          
باشد. های متعددی داشتهمطلق/ خیر محض، زیبایی مطلق و عشق بیان و طرح شده، ممکن است با حقیقت مطلق عشق نسبت

های که مجموع اندیشه« دیلمی»و « سیناابن »، «فارابی»مفهوم آگاپه/ عشق در نزد مسیحیت نیز بیانگر حقیقت مطلق است. 
ها ـ به وجود و حضور علت نخستین، فلاسفه، عرفا و دیگران را در باب عشق تدوین و تبویب کرده ـ با تفاوت در مبانی اندیشه

اند؛ که البته در های عاشق و معشوقی اذعان کردهق  و تجلی آن به صورت انواع عشق و نسبتحقیقت واحد، خیر محض، ذات عش
های فلسفی، عرفانی، ها و اندیشهبدین ترتیب با توجه به آشنایی غزالی با شیوه نامیم.می« حقیقت مطلق عشق»این پژوهش آن را 

 العشاق غزالی قابل بررسی و تبیین است.نحدر سوا« حقیقت مطلق عشق»کلامی و ادبی قبل از خود، نظریۀ 

 

 حقیقت مطلق عشق و توحید  - 1.2

؛ در این معنا از فیلسوفی نقل شده که خداوند از بهر خود به جمال اندکرده ادی یمطلق عشق، به عنوان عشق ذات قتیفلاسفه از حق
ت أتوحید همه چیز از خداوند نش(. در  68 :1387به خود تجلی و به خود عشق ورزید )پورجوادی، خود و به جمیع صفات خود، 

(.  55، 1401ک، چیتی) است خداوند /آنها عشقۀ محرک هم .کندنزول و عروج می ،گرددبه او قائم است و به او باز می ،گیردمی
انَّ الله یُحبُِ الذینَ »(، 5/55« )یُحِبهمُ و یُحِبُونه»مثل: پیش از احمد غزالی، برادر بزرگترش، ابوحامد محمد غزالی بر اساس آیاتی 

، نظر برخی از متکلمین ـ باقلّانی و جوینی ـ (222 /2)« الله یُحبُِ التّوابین و یُحبُِ المتطهرین»(، 4 /61یُقاتِلونَ فی سَبیلِ الله )
عقیده او انکار عشق خداوند ؛ به کندوعرفاـ هجویری ـ را در باب ناروا دانستن کاربرد عشق، عاشقی و معشوقی در باره خداوند رد می

 (. 76 -74 : 1388)ابراهیموف، که هر حسن و کمالی در او محقَق و جاودانه و قائم به اوست، ناپذیرفتنی است 
. کتاب سوانح از این قاعده و بیان و اثبات حضور دائم حقیقت مطلق است توحید موضوع، تریناصلی عرفانی متون همۀ در       

با اینکه حقیقت مطلق ورای »موضوع و ماجرای عشق در سوانح، بیان و تبیین حقیقت مطلق خداوند است و  اصلمستثنی نیست. 
در تمام متن (. 90 :1374)ستاری، « نامداو را عشق میاسم است، به حکم زیستن در دنیای تقیدات و نامها، شیخ احمد غزالی 

 قتیحق است:تعبیر حقیقت عشق را سه مرتبه در جملات زیر آوردهاما او  سوانح از عشق ازلی یا عشق الهی سخنی به میان نیامده ؛
ز است. کس ذات و صفات او چه خود متعزّ . اما دل محل صفات اوست و او خود به حجب عزّدیایعشق جز بر مرکب جان سوار ن

 دایعشق چون پ قتیحق(؛ 31د )همان، بردار یعشق طوق سلطنت بر گردن معشوق نهد و حلقه بندگ قتیحق(؛ 37)سوانح،  داند؟
برد و عشق را به جای حقیقت مطلق به کار می(. علاوه بر این در جای جای متن سوانح، 32)همان،  دیشود عاشق قوت معشوق آ

توان آن را براعت در مقدمۀ سوانح که می .به شیوه خاص خود با طرح حقیقت عشق در پی اثبات حقیقت مطلق خداوند است
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گوید: این حروف دربارة معانی و حقایق عشق است، حدیث عشق در حروف و کلمه ل کتاب نامید در توصیف کتاب میاستهلا
است، درک او به بصیرت باطن نیاز دارد، به « اشارت»رسد، معانی بکر است، این حروف گنجد، دست حروف به دامن او نمینمی

 1رسد باید به آن تعلل و تمثّل کرد )سوانح، ود و دست طلب به دامن او نمیششود، و چون دریافت نمیخالق و مخلوق حواله نمی
فراتر نهایت است، بی ،متعالیمطلق چون حقیقت ؛ حقیقت مطلق است خودِ  ،که عشق آیداز مجموع این توصیفات چنین برمی (.2و 

بصیرت  آن،دریافت  شود، برایدریافت نمی ،گنجدکلمات می و آید و نه در ظرف حروفبه بیان مینه  ،از درک و دریافت ماست
های انسانی و دیگر موجودات و حتی حقیقتی فراتر از دریافت ،عشقوقتی  و بناچار ، عبارات در توصیف او اشاراتندباطن ضروریست

روشن است  .درک «لتعلّ»د و بدان اآن خود را تسلی دشرح و توصیفِ باید با  و دست یافتن به کنُه او ممکن نیست، باشد فرشتگان
 ی و یا دریافت آن.رابطه عاشق و معشوقبیان نه  ،طلق عشق استمتوصیف عشق یا توصیف حقیقت  ،که در اینجا مقصود از تعلل

برای اشاره »( و 1داند )همان، داند که در نام بگنجد و عبارات در بارة او را اشارات میبه همین دلیل غزالی عشق را برتر از آن می
 نشاند. (؛ او)عشق( را در جایگاه خداوند مطلق متعال می23 :1388)کهدویی و آشنا، « کندده میضمیر غایب استفا به او از
غزالی اشارات دیگری در باب عشق دارد که آنها نیز اگر چه شرح عشق است؛ اما بیان توحید و حقیقت مطلق محسوب         

توحید او را و او » گوید: دهد و بعد از نفی عاشق و معشوق و خلق، میوضیح میوی بعد از آنکه مراتب ملامت عشق را تشود. می
خود توحید را بود... هم او آفتاب و هم او فلک، هم او آسمان و هم او زمین، هم او عاشق و هم او معشوق و هم او عشق،  چون 

وقتی در کلمه توحید که (. 10)سوانح، « خود افتاد عوارض اشتقاقات)عشق و معاشق و معشوق( برخاست، کار باز با یگانگیِ حقیقتِ
 شود به این معناست که هیچ عشقی جز عشق الهی نیست و هیچ چیز حقیقی جز حق نیستیمهیچ خدایی جز الله نیست تاکید 

یگانگی حقیقت  ،با توجه به اصل توحیدو  کنداطلاق می خداوندبر ذات   اینگونه عشق یا محبت را غزالی ((.65 :1401 ،چیتیک)
 هم او معشوق و هم او عاشق و کند:بدین صورت بیان میعشقی که در او نه به خالق حوالت است و نه به مخلوق   یاو  را عشق
عشق را به قبله معین حاجت نیست تا عشق »( و 13)همان،  «او مرغ، خود است و آشیان، خود است»، (10)سوانح، عشق  اوهم 
 (. 43، همانبوَد )

 متجلیخدا جمیل است یعنی در صورت معشوقی  گوید:می« مالالجَ بُحِمیل یُان الله جَ»با نقل حدیث مجدالدین احمد          
عنی را امام محمد غزالی در احیاءالعلوم همین م .است و هم محب وبیعنی او خود هم محب؛ استو خود دوستدار آن جمال آمده شده

الهیت ازلا و ابداً حاضر وحاصل و واجب  بدرستی که هر کمال و جمال و بهاء و جلال ممکنی در حق: استبدین شرح بیان کرده
بلکه نظر او فقط به ؛ الحصول است و تجدد آن و زوالش ممکن نیست و او را به غیر خود از این حیث که غیر اوست نظری نیست

  (.13 : 1401)غزالی، به نقل از چیتیک،  عال او نیستو هیچ چیز در دار وجود جز ذات و اف ذات خود و افعال خود است
های علم و عشق سوانح  به قصد بیان جلات عشق و ناتوانی علم در دریافت حقیقت آن، نسبت 4و  3های غزالی در فصل        

آفتاب را سمبل عشق؛ دهد همان توصیفات خداوند متعال است. او دریا و آتش و هایی که او به عشق میدهد. نسبترا توضیح می
حدِ علم ساحل دریا ست... و علم، ساحلِ عشق »، ذرهّ به تابش آفتاب گرو است داند؛ هستیِو پروانه و ساحل و ذرهّ را سمبل علم می

 ةدید )کاملا( بهجمال بکمال هرگز رویِسوزد؛ جلالت عشق از حد وصف و بیان بیرون است؛ و عشق است، علم به آتشِ عشق می
در ( و سرانجام 31)همان،کس ذات و صفات او چه داند؟ یک نکته از نُکتَ او روی به دیدة علم نماید  (،12 ،سوانح)د اینمعلم ن
گوید: روح، صدفِ عشق است، پس علم را به گوهر مکنون)عشق( که در صدف روح است چگونه )فی خاتمه الکتاب( می 77فصل

است توصیف پروردگار متعال است؛ بنابراین عشق، همان حقیقت گفته توصیف عشق (. تمامی آنچه غزالی در55)همان،  راه بوَد؟
 مطلق است. 

 

  حقیقت مطلق عشق و صفات الهی  - 2.2

ب/ الحقایق است و یکی از نامهایش وَدوُد یا حُت مطلق عشق پرداخت. خداوند حقیقهتوان به حقیقاز منظر صفات الهی نیز می
 (. حلاج معتقد بود12 :1401ت و سر چشمه هر حبی )چیتیک، دون عشق ورزیدن شناخت. او حُب استوان او را بعشق است. نمی

در فصل چهار کتاب خود، بر مبنای (. دیلمی 69، 1387که عشق صفتی است از صفات الهی که عین ذات است )پورجوادی، 
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است فیض صادر شدهداند که از صفت عشق خداوند به واسطۀ های افلاطونی و نوافلاطونی، عشق را جوهری نورانی میدیدگاه
غزالی عشق یا محبت را که صفت خداوند است بر عین ذات او »اوست و صفت پروردگار عینِ ذاتِ (.  52، 1388)ابراهیموف، 

عشق را صفتی از صفات پروردگار بدانیم؛ یعنی عشق پیش از آفرینش عالم و (. وقتی 23 :1388)کهدویی و آشنا، « کنداطلاق می
است. هر صفتی از صفات عشق، همزمان که صفت اوست، حقیقت مطلق یا صفات او نیز هست. آدم و فراتر از زمان و مکان بوده
بعد از ذکر آیۀ یُحِبهُم و عشق را الحقایق و یا حقیقت مطلق این حضور حقیقت مطلق یا حقیقه غزالی در فصل یک کتاب سوانح

 کند:یُحِبونَه با این بیت بیان می
 با عشق روان شد از عدم مرکب ما                                    روشن ز چراغ وصل دائم شب ما »           
 بازِ عدم خشک نبینی لب مازان می که حرام نیست درمذهب ما                                        تا             

(. با توجه به این  رباعی، عشق صفت الهی 3)سوانح، « روح چون از عدم به وجود آمد. بر سر حد وجود، عشق منتظر مرکب روح بود
رده و است که در عدم حضور داشته)مقصود از عدم یعنی اینکه خداوند بود و هیچ چیز دیگر نبود( و با مرکب )روح( ما که تجلی ک

رسیدن عدم )فنای جسم و  )ورود به عوالم حجُُب( همراه ماست و تا فرااست. عشق در شب  فراق مااز عدم روان بود همراه شده
بازگشت به اصل( همراه ما خواهد بود. بدین ترتیب عشق حقیقتی است که قبل از روح و وجود مادی ما به عنوان صفت روح منتظر 

دم عشق(؛ در مدت سیر نزولی همراه ماست و تا بازگشت به محضر پروردگار همراه ما خواهد بود و است بر سر حد وجود )قِبوده او
به   یزل و لایزال است، قبل از از ل بوده و بعد از ابد خواهد بود(.البته خود عامل حضور و وجود و تجلی ماست)لایزال(؛ یعنی لم

توصیف حقیقتِ مطلق متعالی است. عباراتی که در ادامه از سوانح ذکر گوید، همین ترتیب هرچه غزالی در توصیف عشق سخن می
شود همزمان که بیان حقیقت عشق است بیان حقیقت مطلق هم هست؛ و بر همین مبانی باید گفت که عشق در سوانح، خداوند می

(، 51)همان، « ی و همتایی نخواهدعدلِ عشق کفاءت و همسان. »(44سوانح، )« م روددَقِ مِدَاصل عشق از قِ»و حقیقت مطلق است: 
 (.27)همان، « دست قرب  و بعُد به دامن او نرسد»(، 33)همان، « عشق بذات خود از علایق و علل )فراق و وصال( دور است»

 ،نقا یا سیمرغععشق همچون اسطوره، روایت یا در این کلان .کند حقیقت مطلق عشق قابل تعریف نیستغزالی تاکید می        
است.  دست نیافتنی است، چشم از دیدن او عاجزهمه حقایق آن اما نماید روی می؛ آیدحقیقت مطلق و یا رمزی از او به شمار می

.  در این معنا در همیشه بوده و خواهد بود، دستگیر، هدایتگر و شورآفرین و البته رحمان و رحیم، اول و آخر و ظاهر و باطن است
« حقیقت آن از جهات منزه است، تفاوت در قبله عشق عارضی استه عشق بیان نشدنی و نادریافتنی است، گوید کابتدای سوانح می

باشد. عشق جبری است که در او هیچ کسب را راه نیست )همان، است که روی در جهتی نداشته  ( و عشق بودن او به این3)سوانح، 
و صفات، خود است؛... طالب، خود و مطلوب، خود است؛ اول، خود و (. او مرغ، خود است و آشیان، خود است؛ ذات، خود است 53

 ییدارد نه معنا یاول آنکه عشق معان :کندیم را یادآوریعشق  صفت دیگردو  آخر، خود است؛ سلطان خود است. وی همچنین
ند اشارت )حدیث عشق(حدیثعبارت در این و دوم: ، رسدیدر آن ابکار نمابکار است که دست حروف به دامن خِ یآن معان، واحد

 .)همان( متفاوت انیاست به مع اشاره اًیثان ؛است ینیگزکند اولاً حاصل خلوتیم انیآنچه را ب دیافزایم و (1 همان،)
است؛ های حقیقت عشق بیان شدهدر جملات دیگری که در لابلای متن سوانح در توصیف عشق آمده؛ بسیاری از ویژگی        

حقیقت عشق جز بر مرکب جان سوار نیاید؛ اما دل محل صفات اوست و »رود: که همه آنها صفات خداوند متعال نیز به شمار می
)سوانح،  ز خود شودگاه گاه با ازل پرد و در نقاب پرده جلال و تعزّاو خود به حجب عزّ متعزّز است. کس ذات و صفات او چه داند؟ 

که همه چیز و همه کس  ،به هیچ چیز شبیه نیستگوید: رود؛ در توصیف آن میغیرت و عشق سخن میاز  که دیگر یجای(. 12
ت سچون ازلی (.8)همان، « عشق از اتحاد بود کمالِ تکه قوُ زیرا ،در او تفاصیل عاشق و معشوق نگنجد. غیر خودش اغیار محسوبند

دیدار عشق  و آنکههرگز کسی او را عیان ندیده  است؛پنهان  (.12 ،)هماننمایدان نمیثدَروی به حَ ،ممکن نیستآن استیفای حق 
 .(55)همان، عشق از پندار و خیالات و چند وچونی فارغ است ؛استاز سر پندار لافی زده، را ادعا کرده

تعالی بوَد، نه همه دست نادادن عشق از بزرگی و »میسر نیست از شدت نزدیکی است؛ که اگر ملاقات و لقای حقیقت عشق        
غزالی هم بدین ترتیب  (.16)ق، « و نَحنُ اقربُ الیهِ مِن حَبلِ الوَرید»  ،(7)همان، « القرب هم بوَدد و از فرطاز لطافت هم بوَ

همچون خورشید دائماً دهد که حقیقت مطلق عشق، خداوند مطلق متعال است؛ شمارد؛ و هم نشان میهای عشق را برمیویژگی
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همچون دریاست دست نیافتنی و چون آتش  ،در گرو تجلیات مکرر و دائمی اوست ذرات)موجودات( حضور، کندپرتو افشانی می
 ، بزرگ است و نزدیکتر از رگ گردن.است سوزنده

 

  حقیقت مطلق عشق، تکوین و تشریع - 3.2

عشق پروردگار امری تکوینی است؛ ». های غزالی در باب عشق، تلفیقی از فلسفه، عرفان و تکوین و تشریع استبخشی از اندیشه
جنبه تکوینی به صفت آفرینندگی خداوند (. 262 :1401)چیتیک،  «استحق و حقیقت  چیز به نحوی مظهر نظر تکوین همهماز 

جنبه تکوینی همان آفرینش الهی است. های ویژه عرفا از آیات و احادیث است. مبتنی است و جنبه تشریعی آن مستند به دریافت
است، زمانی که انسان و هیچ چیز دیگر نبود؛ پروردگار یا همان حقیقت مطلق یا همان حقیقت مطلق عشق همیشه بوده حقیقت

غزالی با نسبتی که بین تکوین و تجلی عشق، حضور داشت در کنه غیب و در مقام تعزز خویش، دوست داشت که شناخته شود. 
است؛ و از سویی انواع عشق را که همه عالم را فرا گرفته کندق محسوب میحقیقت مطل کند؛ از سویی عشق را، خودِبرقرار می

حقیقت مطلق و هم صفتِ اوست. چه بگوییم خداوند اراده  عشق، هم خودِداند که به او و حاصل اراده او هستند. آفریدة خداوند می
 بیش نیست.کرد و آفرید و چه بگوییم عشق اراده کرد و آفرید، در هر دو صورت، یک حقیقت 

شود. و مراتب آن از طریق تکوین و تشریع توضیح داده می ها و تعیناتدر نزد غزالی عشق همان حقیقت مطلق است که جنبه        
عالم و کیهان)عشق کیهانی  و هم حقیقتی است که در همۀ هم جنبه تکوینی)آفرینش( دارد و هم جنبه تشریعی، در مراتب تجلی

بروز و نمود و حضور و ظهور و حرکت حبی( حضور و نقش دارد؛ بویژه در وجود آدمیان )عشق انسانی( عمیقتر و پررنگتر و آشکارتر 
است. از آن زمان که حقیقت مطلق عشق تبارک و تعالی اراده کرد، ابتدا در آفرینش و سپس در نسبت عاشقی و معشوقی یافته

اولین باری که  طور مستمر در حال تجلی )آفرینش( است؛هاین حقیقت ب کرد و تعیّن یافت و انواع عشق از آنجا شکل گرفت.تجلی 
 ؛ یعنی عشق ازلی.یی از عشق نمود یافتتجلی کرد مرتبه

 

  حقیقت مطلق عشق و عشق ازلی   -4.2

خودیِ خود همه خصایص وقتی عشق را منفک از ازل، به عنوان صفتی از صفات باری تعالی )در کُنه وجود( در نظر آوریم، به 
. او همیشه بوده با همه خداوند، حقیقت مطلق عشق استحقیقت مطلق و حقیقت مطلق عشق در آن موجود است؛ به این معنا 

و مبراّ از هر گونه ضعف و ناتوانی)احدِ واحد(. این حقیقت  ،به هیچ جانبی تعلق نداشته از وابستگی به زمان و مکان، کمالات، عاری
در زمانی اراده فرمود که تجلی کند،  است.یچ اوضاع و احوالی هم نبودهمشروط و مقیدّ به ه نه ذات خویش بوده؛در کُ مطلق همیشه

. از آن هنگام )ازل(که حقیقت مطلق عشق  متجلی و استشدهیرونی گرفته و مقرون به زمان به محض تجلی او، عشق رنگ ب
مطلق محسوب  قتِیحق و نمودِ یتجل ،یآن در جهان ماد ناتیّانواع عشق و تعاست. بر این مبنا شده عشق ازلی معنا پیدا کردهمتعیِّن 

نُزلی که قِدمَ »غزالی از این تعیّن به عنوان:  .استد که در زمانی خاص از اطلاق خارج شده و به نوعی از عشق، تنزل یافتهشویم
دم در ازل افگند که قِ ینزل»که حقیقتِ آن به کُنه وجود مرتبط است: شود چونکند؛ حق این نُزل هم ادا نمییاد می« در ازل افگند

 .(12، سوانح)« فتدین فاینزل هرگز است؟ تواند کرد فایان در ابد چون استثدَحَ
سرّ اینکه عشق هرگز »است. ق عشق است که در زمانی تجلی کردهتعیّنی از تعینات متعدد حضرت حقیقت مطل عشق ازلی،       

ید، که تمام روی به کس ننماید آن است که او مرغِ ازل است، اینجا روی به دیده حدثان ننماید. که نه هر خانه آشیان او را شا
اینکه غزالی عشق را مرغ  (.12پرد و در نقاب پرده جلال و تعزز خود شود )همان، است، گاه گاه وا ازل آشیان از جلالت ازل داشته

درپی شود به حقیقت مطلق عشق و جنبه تکوینی و تجلی پیکند و سپس در پردة تعزز خود مینامد که گاه گاه تجلی میازل می
یکدیگر تمامی موجودات بخصوص انسان با خداوند و با  رابطه پی، درهمین تعیّنات پیکند. از طریق او در ازل و بعد از آن اشاره می

. انواع عشق و مراتب اندمند شدهرهبه ی آنهمه موجودات از پرتوهاعشق از زمانی که تجلی کرده) مرتبه تکوین(،  .گیردشکل می
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و « کنز معرفت»آشکار شدن . عاشقی پروردگار و میل  به است عشق متعالِ تجلی حقیقتِ، حاصل عشق ازلی و عاشقی و معشوقی
 شود. سپس عاشقی آدمی، از این مرحله شروع می

 عهد یکی است: مرتبط قرآن( عشق)آیات تشریعی جنبه گستردة و مهم موضوع سه با ازلی عشق مفهومبه عقیدة غزالی        
ایوان جان است که در ازل ارواح را داغ بارگاه عشق » الهی: امانت سوم،  بندگان؛ و خداوند طرفینی محبت دیگری ذرَّ؛ و الست

اصل عشق از قِدم روید. نقطۀ »(. 28)سوانح، « ها شفاف آید او نیز در درون حجب بتابداگر پرده است.ار نهادهالَستُ بِربِّکُم آنجا ب
حِبُونه برآمد. چون عبهر عشق برآمد، باءِ یُحِبُّهُم بتخمی)به عنوان تخم( در زمین یُحبِونَه افکندند لابل آن نقطه در هُم افکندند تا یُ

تخم همرنگ ثمره بود و ثمره همرنگ تخم. اگر سبحانی رفت یا اناالحق رفت از این اصل رفت. یا نطقِ نقطه بود یا نطقِ خداوندِ 
حقیقتِ مطلقِ  (. به تعبیری  یُحبهم و یُحبونه، انا الحق حلاج و سبحانی بایزید و عرضۀ امانت، مراتبی از45 -44)همان،  «نقطه

 عشق است که به عشق ازلی وابسته است.
و مراتب حضور همان حقیقت واحد متعالی  ق کیهانی و امثال آن، همه تعیّناتعشق ازلی، عشق حقیقی، عشق مجازی و عش       

شود، به زمان میشود؛ یعنی وابسته به کند جنبه ازلی او آغاز می)تجلی خلقی( میوقتی حقیقت مطلق عشق تجلی مطلق هستند.
اسطوره آفرینش است، هم ازلی است، هم الهی است، هم کیهانی است عشق هم حقیقت مطلق است، هم کلان این دلیل است که

عشق ازلی که همان بدین ترتیب  (.38  :1401 )چیتیک،« عشق در هرجا که ظاهر شود حقیقتی الهیست» و هم انسانی)مجازی(؛ و
 از آن است بیانگر حقیقت مطلق عشق نیز هست. جنبه تکوینی عشق و تعیّنی

 

   عشق الهی/ حقیقی -5.2

و همزمان ریشه در دو جنبۀ  شودبا یکدیگر و با خداوند در نظر گرفته میموجودات  عنوان یکی از اصول بنیادین رابطهبه الهی عشق
شود، خداوند گر میاسرائیل همچون عشقی جاودانه جلوهعشق خداوند به بنی( 2، آیه32. درکتاب ارمیا )باب تکوینی و تشریعی دارد

عشقی که در غالب متون عرفانی طرح  (.18  :1388دارد )ابراهیموف، ه دوست میکنند، هموارنظر از این که چه میآنها را صرف
قرآن کریم، روایات  شده تلفیقی از انواع عشق الهی، ازلی، کیهانی و انسانی است و حاصل جنبه تشریعی عشق است که با قصص

در جانب تشریعی عشق، در ابتدا رابطه بین خداوند و با سیر و سلوک و معاملات در عرفان عملی مرتبط است. و احادیث پیوند دارد 
و انسان مبتنی بر اطاعت و عبودیت است )عابد و معبود(؛ سپس این رابطه به محب و محبوبی و بعد به عاشق و معشوقی منجر 

مال عشق چون بتابد کمترینش آن بود که خود را برای او خواهد و در راه رضای او جان دادن بازی داند. عشق این بود ک»شود؛ می
حبهم یُ است.صریحاً بیان شده «ونهحبّم و یُهُحبّیُ»در  عاشقی و معشوقی خداوند همچنین (.29)سوانح، « باقی هذیان بود و علت

بر اساس همین آیه است آدمی. ونه حکایت از محبوبی خدا و محبی حبُو یُ ؛داردآدمی خدا و محبوبی  به یک تعبیر حکایت از محبی
شمرند و این عشق ورزیدن را منوط و متاثر از که بیشترعارفان، بر خلاف متکلمان، عشق ورزیدن بندگان به پروردگار را مجاز می

توانست به حقیقتِ مطلق دانست و چگونه میخواست انسان چگونه میر او نمیدانند، که اگاراده الهی و خواست و اجازه پروردگار می
 عشق بورزد.

که هست بنای  عشق حقیقی» است: الهی عشق از دیگر بیانی که کرده استفاده حقیقی عشق تعبیر از مورد یک در غزالی      
(. 44)سوانح، « قدس است، برعین پاکی و طهارت از عوارض و علل دور و از نصیب پاک. زیرا که بدایت او این است که یُحِبُهم

یابد؛ هم به وجود و از سویی با جنبۀ تشریعی آن نسبت میعشق الهی در نزد غزالی از سویی ریشه در جنبه تکوینی و ازلی آن دارد 
شمارد. عشق الهی به زمان وابسته است و در دهد و هم  بندگی و اطاعت آدمی را لازم میاراده او را اصالت میحقیقت مطلق و 

عشق ورزی را به بندگان آموخته و بندگان به تبع عشق ، خداوند عشق ورزیدهکند؛ معنا پیدا می بین خداوند و بندگانرابطه طرفینی 
به حقیقت  تخلیه و تحلیه و تجلیه، روح انسانی از طریق بورزند. عشقبه اواند که زه کردهاند و کسب اجادریافته ،ورزی پروردگار

اینجا که عاشق معشوق را از او اوتر » تا محلی برای دریافت پرتوهای حقیقت عشق باشد. شودطلق نزدیک میمعشق یا حقیقت 
یوند عشق تا به جایی رسد که اعتقاد کند عاشق، که معشوق بوَد عجایب علایق پیوند تمهید افتد بشرط بی پیوندی عاشق با خود. پ
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یی از مراتب حقیقت مطلق است (. بنابراین عشق الهی تعیّنی یا مرتبه16)سوانح، « خود اوست، انا الحق و سبحانی این نقطه است
 که تنزّل یافته است.  

یی از عشق را که همان عشق غزالی در واقع نوع تعیّن یافته شودشروع می« یُحبهُم و یُحبُونه»وقتی فصل یک سوانح با آیه         
کند. این سخن او با آنچه به دوست خویش گفته که توصیف او به جانب خالق و مخلوق نباشد الهی یا عشق حقیقی باشد طرح می

ن عاشقی و معشوقی بر اساس از این مرحله به بعد است که تعیّ یی از حقیقت عشق است.منافاتی ندارد؛ زیرا  این نوع عشق جلوه
تا بر عشق گذر نکند که کلی وجود او را » در عبارت شود.گیرد و حقیقت مطلق عشق آشکار میتجلی خلقی و تهذیبی شکل می

  .استتمامی وجود انسان را از خود کردهحقیقت مطلق است که  الهی مرتبه یا تجلی کند که عشقد میتایی ( 4 ،سوانح)« فرا گرفته

 

 تعینّ و تمایز عشق در عالم امکان -6.2

کند. خیر نخستین به حسب ذات خویش، ن و تمایز حقیقت مطلق عشق با هر دو نوع تجلی خلقی و تهذیبی نسبت برقرار میتعیّ
ذات شد. شد هرگز شناخته نمیبرهمه موجودات ظاهر و متجلی شده است و اگر از همه موجودات پوشیده بود و بر آنها متجلی نمی

حقیقت متعالی مطلق عشق تا آن هنگام که تجلی  سازد ...و تجلی خداوند، جز حقیقت ذات او نیست.او، ذاتا خویش را متجلی می
نکرده و در مقام تعالی و تعزز خود است، عاشقی و معشوقی تعیّن و تمایز ندارد. از آن هنگام که آن حقیقت متعالی مطلق تجلی 

خداوند وابسته  تکوین است که به اراده انواع عشق حاصل تجلی و»کند؛ زیرا و معشوق ظهور می کند، مراتب عشق و عاشقمی
های عزت خویش دور از در عبارت زیر غزالی به حقیقت عشق و تعیّن او پرداخته، عشق در حجاب (.261: 1401)چیتیک« است

یک نکته »نماید که همان تعینات اوست: یی از آن حقیقت رخ میخبر نیست، گاهی نکتهدسترس است، کسی از ذات و صفات او با 
 (.  31از نُکتَ او روی به دیده علم نماید گاه بود که نشانی دارد علی التعیّن و گاه ندارد )سوانح، 

دهد وضیح میت (؛3)سوانح،  و یا عشق از عدم از بهر من آمد به وجود ،روان شد از عدم مرکب ما غزالی در مصرع با عشق        
و  ،عشق برای ما و به خاطر ما تجلی کرده؛ به عنوان حقیقتی قبل از روح تجلی کرده بودو عشق صفت حقیقت مطلق بود که 

عشق را هم  ،«کنز»ساز ابیات، ضمن تداعی حدیث جریانبا این وی   .استگرفتن ما به واسطه حضور عشق بودهحضور ما و نقش 
. براین اساس حقیقت مطلق عشق همیشه و قبل خلقت دزنمی پیوند آدمیخلقت آن را به و مراتب  داند و هم تجلیمی روحمقدم بر 

ت که تمایز مراتب عشق/ انواع شود بیانگر این مفهوم اسعالم و آدم بوده و آنچه به عنوان مراتب عشق/ انواع عشق نامیده می
 .کندعشق، در عالم امکان و آفرینش و پس از تجلی حقیقت مطلق معنا پیدا می

گوید می(، مبتنی بر تجلی تهذیبی 4)همان،  ا صفای باطنبغزالی با اشاره به تمثیل آینه و نسبت آن سوانح دوم  در فصل         
به تعبیری دیگر  ؛که اگر بخواهد خود را ببیند باید معشوق یا نامش و یا صفتش را ببیند رسددانجا میبروح انسانی در پیوند با عشق 

عارف یا  .شودحقیقت مطلق رهنمون میبه صفات این بیند صفات پروردگار است و از طریق ارف هرچه میع تهذیبی، در تجلی
شود و ن عشق از طریق تجلی تهذیبی حاصل میکند؛ یعنی تمایز و تعیّسالک برای تجلی سلطان مطلق عشق بر دلش تلاش می

البته که جهان و بخصوص وجود آدمی محل این تمایز و تعیّن است. در هر صورت عالم امکان محلِ تمایز و تعیّن سلطان حقیقت 
مطلق هایی از همان حقیقت مراتب یا جلوهو عشق کیهانی مفاهیمی مثل عشق ازلی و  عشق حقیقی و عشق انسانی  عشق است.

 . یابندو هر کدام در مراحلی تعیّن و تمایز می هستند

      

 حقیقت مطلق، تعیُّن عاشق و معشوقی  -7.2   

نسبت عاشقی و معشوقی ضرورت عشق و ضرورت درک و دریافت آن است ؛ تا تعیّن عاشقی و معشوقی نباشد معرفت به حقیقت  
تعیّن و نسبت نیز از سوی حقیقت مطلق عشق در آیه یُحِبهُم و یُحبُونهَ و در مطلق عشق حاصل نخواهد شد. که البته اجازه این 

معنا پیدا تمایز و عاشقی و معشوقی  ،شویممعتقد می عشقیا انسانی  ، کیهانیالهی، ازلیتعینات وقتی به صادر شده.  حدیث کنز
 (14)سوانح،  شاهزادهبه  بتاعشق گلخنگیرد. ییابد نسبت عاشقی و معشوقی مو آنچه در عالم امکان ظهور و بروز می کندمی
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و آنچه ؛ از عشق است که خود هر یک مراتب دیگری دارد اتبیرمبندگان به پروردگار نیز هر یک از از عشق است و عشق  ییمرتبه
عاشق و معشوق به  محب و محبوب یااز عشق در مراتب عاشقی و معشوقی متجلی شده فقط مراتبی از آن حقیقت ازلی است. 

 .شوندمی خواندهامی ن از یک حقیقت که همان حقیقت مطلقه یا مبدأ اشتقاق ایشان است به این اسلحاظ دو تعیّ
آن »و فرمود: ما انسان را برصورت خود آفریدیم.  دیآفری صورت آنی برا پس ند،یبب جداگانه را عشقفت ص خواست خداوند        

، صورت آن در و دهدیم قراری صورت صورت، آن ازیز چ آن در اوردیب رویزی چ به هرگاه خداوندو  است عشق ذات و صورتصورت، 
حقیقت مطلق عشق قبل از تکوین و تجلی  (.38 :1390دیلمی، ) «کندیم ظاهر را خود صفات گریدو  اراده و حرکتو  قدرتم و عل
کنز »سن مطلق در حُ یاکمالات عشق  تعینات پیدا شود، انواعدر مرتبه ذات و پیش از اینکه  تشریع به هیچ جانبی تعلق ندارد. و

غزالی در ابتدای سوانح، حقیقت شود. ؛ اما با آفرینش که مبتنی بر عشق است، حقیقت مطلق عشق متعیّن میاستپنهان  «ذات
و « تعلّل»عشق را بیان کند به موضوع مهم  خواهد تعیّناتمیکند؛ اما وقتی مطلق عشق را فارغ از هر تعیّن و تمایزی طرح می

خواهد چه کسی می. ن را در نظر نداشتآاز عشق سخن گفت و جانب معشوقی و عاشقی  توانکند. زیرا نمیاشاره می« تمثّل»
بجوید و  «تمثلی»عشق  ت مطلقتعلل کند و به چه چیزی و چرا ؟ یقینا دوست غزالی باید به عنوان عاشق و یا معشوق از حقیق

شود بیانگر تمایز عاشق و معشوقی در مرحله تکوین و تجلی آن است. . اگر عشق به کسی یا چیزی نسبت داده میبکند «تعللی»
 پردازد.طور طبیعی به مراتب ازلی و الهی عشق هم میهکند بزمانی که غزالی حالات عاشق  و معشوق را تبیین می

)عشق الهی، عشق هایی که به او داده می شودنسبت جوهرة واقعی و ذات عشق بدون جهت بودن است وویژگی اصیل و          
بارگاه عشق ایوان جان است و (. » 34عشق را از وصال و از فراق را هیچ صفت نیست )سوانح، مجازی و غیره( عارضی است. 

است. تفاوت در قبله عشق عارضی است، او را روی در هر حقیقت عشق از جهات منزه »(؛ 43)همان،  «بارگاه جمال دیده عاشق
در  چند فصل اثبات کردم» گوید:اساس همین اصول وقتی غزالی در مقدمه می (. بر3)همان « باید داشت تا عشق بودجهتی نمی

( به دنبال توصیف 2 )سوانح،« شرط آنکه درو هیچ حواله نبود نه به خالق و نه به مخلوق  حقایق عشق و احوال و اغراض عشق به
خواهد تعیّنات این مفهوم را توضیح دهد، حقیقت مطلق عشق قبل از تجلی و تعیّن، تمایز و یا هر نسبت دیگری است؛ اما وقتی می

عشق را اقبالی و ادباری هست زیادتی و »پردازد؛ راتب و تمایزات  عشق میمبه عنوان  زیادت و نقصان عشق ،بار و اقبالادبه 
« و کمالی، و عاشق را در او احوال است، این احوال به اشخاص و اوقات بگردد، گاه عشق در زیادت بود و گاه او در نقصاننقصانی 

 (.11سوانح )« اندهر سه حضور دارند و متمکن نشسته» ؛همان عشق است در مرتبه عاشقی و معشوقی و عشق یبه تعبیرو 
و این مجلا نیز جز آینه  لازم داردمجلایی  الهی کرشمه حسنبایست به نوعی شناخته شود؛ امّا به بیانی دیگر کنز عشق می       

سوانح، ) معشوق خزانه عشق است و جمال او ذخیره اوستگوید: میغزالی شود؛ شناخته می تجلیکه از طریق  عشق عاشق نیست
لاجرم جمال را  ،ا در آینه عشق عاشقبردوخته است که کمال حسن خود را در نتوان یافت الّحسن از جمال خود دیده »و  (53

نمایش حسن در مرآت عشق  (.15همان، ) ت تواند خورداید تا معشوق از حسن خود در آینه عشق و طلب عاشق قوُبعاشقی در
 (.137 :1358( و )ر.ک: پورجوادی، 4-3ان، )هم کندکه با عاشق نسبت صفت و ذات پیدا می ستپیکر معشوق یا خیال او ،عاشق

او  یاز تجلّ یاست، و عاشق آن است که هست شیعاشق وجود معلولات خو شیخو یبه هست یعلتِّ اوُل» :دیگویمابن سینا  ینکها
واسطه تجلی حقیقتِ ه( بیانِ تعیّنِ مراتبِ عاشقی و معشوقی است و انواع عشق ب30 :1396)ر.ک: شفیعی کدکنی،  «برخوردار شود

 کند. مطلقِ عشق معنا پیدا می
سرانجام  بوقلمون وقت و وارد غیبی بر  کند:اشاره می« بوقلمون وقت»به عاشقی و معشوقی  ناتهمچنین غزالی برای تعیّ        

شاق شرح حالات عالوانحساین نگاه متاثر از این حقیقت است که  شود، عاشق یا معشوق.زند و درجایی متمکن میصحیفۀ انفاس می
از آن غیب مطلق را که ظهور و تجلی  ییمرتبه ،شود به تناسب وارد غیبیهرگاه بر او وارد می. است و سوانح روحی غزالی و واردات

هر چه در تلوین عشق از عاشق بشود در تمکین عشق بَدَل آن بیاید  .آوردمی در عبارات به را اشارات آن یا و دهدنموده توضیح می
در موضوع وصال و اتحاد عاشق و معشوق نیز  (.52از معشوق.. و کمال تمکین آن بود که از هستی او چیزی نمانده بوَد )همان، 

عشق( خود، توحید را بود، در او غیری را تجرید بکمال بر تفرید عشق بتابد، توحید او را و او)»غزالی معتقد است که در این مرحله 
است. مقدّم بر این اتحاد و  انفصال از خودو  لازمه درک حقیقت معشوق فنای در او در این مرحله(. 9)سوانح، « گنجایش نبود
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و فنا و بقا انفصال، تعیّن حقیقت مطلق درمراتب عاشقی و معشوقی است. زیرا تا زمانی که عاشق و معشوق نباشند اتحاد و انفصال 
 معنا خواهد بود.بی

 حقیقت مطلق عشق و سریان آن - 8.2

عشق گاهی آسمان است و روح، »گویداینکه می .دهدحقیقت مطلق را در عالم توضیح میحضور های گوناگون غزالی به صورت
زنجیر قهر کرشمۀ معشوق، گاه زمین، زمینِ اوست و عشق گاه تخم، گاه گوهر کانی، گاه آفتاب، گاه شهاب، گاه زین، گاه لگام، گاه 

عشق به صور گوناگون مطلق در پی آن است که بگوید حقیقت  (،6)سوانح، « گاه کان، گاه آسمان، گاه هوا، گاه مرکب و گاه بند
 و تجلی در پی بیان «وحدت وجود»موضوع مهم   با اعتقاد به« ابن عربی»تر از او خیلی پیششاید . در عالم جاری و ساریست

کند که عشق در تمام عالم سریان و جریان وی با تعابیر دیگری نیز بیان می. عشق در عالم استمطلق قیقت حضور دایم مراتب ح
شوند و جدایی آنها غیرممکن است و این از باب تفرید و تجرید عشق و دارد. علاوه بر آنکه عشق و ذات یا عشق و روح یکی می

رود. عشق و حقیقت مطلق در همه موجودات چه واجب دارد و به جای آنها به کار میعالم جریان روح است؛ عشق در اشیا و عناصر 
خود  ،خود است و بال ،پر ؛خود است ،خود است و صفات ،آشیان ؛خود است ،ذات د است؛خو ،مرغ او»و چه ممکن سریان دارد، 

هم باغ است و هم درخت و هم  ؛خود است ،ت و رعیتخود اس ،سلطان ؛خود است ،خود است و آخر ،اول ؛خود است ،قبله ؛است
هم او آفتاب و هم او فلک هم او آسمان و هم او زمین هم »(. و یا 13سوانح  « )هم آشیان است و هم مرغ ؛شاخ است و هم ثمره

نهایت عشق و حضور وی در موضوع ناتوانی علم از درک عشق،  به بدایت و (. 6)سوانح، « او عاشق و هم او معشوق و هم او عشق
وجود را فروگرفت و در درون رفت ، ظاهر علم نقد درون پردة سرّ  تیکه عشق تمام ولا یهنگام»گوید: پردازد و میاو در وجود می

دراک اشارت به إدراک الإ کِ. و مگر العجز عن درکار است نِ یکه همه ع ستیخبر ن افتیهست اما از  افتی. پس افتیرا نتواند 
 (.  26)همان،  «نسج نیاز ابود  یزیچ

 گیرینتیجه -3

با توجه به آنچه در این نوشتار ذکر کردیم، از عشق در متون عرفانی، فلسفی و کلامی سخن به میان آمده . هریک از نویسندگان 
محض، خیر نخستین و اند. آنها در آثار خود از خداوند متعال با نام خیر عشق را تعریف کرده و برای آن  انواع و مراتبی برشمرده

گوید خداوند عشق است، در روایات مسیحی آگاپه با ذات خداوند یکی است، آگاپه عشق است. اند. افلاطون میعشق یاد کرده
مطلق،  ریخ. محب همان محبوب است ابن سینا گوید عشق، عاشق و معشوق در خودِ خداوند، حقیقت واحد است. از نظر فارابی می

 . دیلمی از بیان حلاج گفته: عشق، ذات خداوند است.ذات او قتیمگر حق ستین یزیحق چ یتجلّو  است یمتجلّ شیذات خوه ب
  است. تعالی باری ذات به آن انتساب و آن بودن قدیم معنای به حلاج نزد در عشق بودن ازلی

از آن غیب مطلق را که  ییمرتبه ،غیبیشود به تناسب وارد وارد می عارفهرگاه بر که شاق شرح حالات و وارداتی است عالوانحس

را به صورت یکی از  حقیقت مطلق عشقاحمد غزالی . آوردمی در عبارات به را اشارات آن یا و دهدظهور و تجلی نموده توضیح می
ه معتقد بود آغاز . در کنار این نوع تفکر، اندیشه عرفانی آمیخته به کلام نیز رواج داشته کاستآوردهارکان نظریه خود در باب عشق 

ادای فرایض، اطاعت امر و تسلیم شدن به اراده عشق الهی از راه اولُ المُحَبَه الطّاعَه( و به خداوند، فرمانبرداری از اوست)عشق 
 گردد.الهی ظاهر می

داند. می غزالی در سوانح از طریق تبیین صفات پروردگار و صفات عشق؛ عشق را حقیت مطلق و حقیقت مطلق را عشق        
؛ اما در مرحله تکوین و تشریع، به عشق ازلی و الهی و کیهانی و انسانی استعشق در کنز پنهان از هر نوع تمایز و انواعی دور

و تمایزهای یک حقیقتند. این تمایزها فقط در عالم امکان میسرّ شده  نسبتهای عاشقی و معشوقی تعینات و تجلیاتشود. تقسیم می
وگر نه حقیقت مطلق عشق از جهات و نوع و تمایز در کُنه ذات مطلق خود مبرّاست. به همین دلیل وقتی حقیقت مطلق عشق را 
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ر مرحله تجلی و مراتب ظهور و بروز تصور یابد در پی آن است تا او را فارغ از جانب خالقی و مخلوقی شرح دهد و وقتی او را ددرمی
را در  دارد. و تعیّن عاشقی و معشوقی و تعیّن عشق و حالات آنرا از جانب معشوق و یا عاشق روا می «تمثّل»و  «تعلّل»کند می

عالم، دهد. بر همین اساس عشق به عنوان حقیقت مطلق در تمام عالم ساری و جاری است و موجودات عالم امکان توضیح می
 ور هستند.بخصوص آدمیان پیوسته در مراتب متعدد آن از غیب مطلق تا عوالم مادی غوطه
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