
 
The Correspondence of Existential Worlds in the Thought of 

Sheikh Alaa-Douleh Semnani 

 

Ghodratallah khayatian 1,Ghasem raufi 2  

 

Abstract 

1. Introduction  

As a verb, the term “Correspondence” means “to look at each 

other” (in Persian culture, under the word, “تناظر”, “Tanaazor”), “to 

confront” (in the dictionary under the word “Movajeheh”, “مواجهه”), 

and to match; as a noun it means similarity. In mystical terms, 

“correspondence of cosmoses” is the similarity and/or confrontation of 

the two universes, i.e. the microcosm, and the macrocosm, despite 

their contemporaneity. One of the clear examples of this is the 

correspondence of the dimensions of human existence with other 

universes. In the mystical discussion of “correspondence”, the basis of 

creation is the correspondence of the cosmoses; the emergence of 

various aspects of creation is visible in the two worlds ‒ macrocosm 

and microcosm ‒ and shows the interconnectedness of the parts and 

elements of these two worlds. Mystics believe that whatever exists in 

the visible world and the macrocosm, has its example existing in the 

microcosm. In his works, Sheikh Ala-o-Dowleh  Semnani, one of the 

mystics of the 7th and 8th centuries AH, has used the principle of the 

correspondence of the worlds, depicting the gist of his special 

mystical teachings such as 'Lataif Sab’a', and the question of creation 

of man. The issue of dualism is present in all his topics, including the 
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principles and branches of religion, theoretical views of mysticism, 

etc. 

2. Methodology  

This study, through a descriptive-analytical method and based on a 

library study, seeks to analyze and examine the idea of the 

correspondence of worlds in the works of Sheikh Ala-o-Dowleh 

Semnani in order to find out the purpose, application, and function of 

the use of correspondence in his mystical teachings. In the thought of 

Ala-o-Dowleh Semnani, the events of the universe are related to the 

affairs of the soul. 
 

3. Discussion   

Among the preliminaries of the design and explanation of the 

subject of correspondence in Sheikh Semnani's thought is the 

explanation of the place of man, the world, and the heart in the system 

of existence. In one categorization, he divides the universe into two 

worlds, minor and major, and in another division, while expressing his 

mystical thoughts, he believes in four types of worlds: horizons, soul, 

unseen and martyrdom (Semanani, 1362: 70). According to Semnani, 

the existence of correspondence in the world is an obvious 

phenomenon that does not require any special reasoning and logic. In 

his intellectual system, correspondence has various functions, the first 

of which is the correspondence of the cosmic and personal worlds; the 

correspondence of these two worlds with each other and familiarity 

with these worlds is evident in the practical teachings of Sheikh Ala-o-

Dowleh Semnani. The second function of the idea of correspondence 

of the Sheikh is evident in his “Treatise on Chess”, in which, by 

expressing detailed mystical points about chess pieces, he somehow 

corresponds it to the chess game of human existence. The Sheikh 

refers to chess pieces as having a spiritual meaning. The third function 

and example of correspondence in the thought and works of Ala-o-

Dowleh, which is also related to the knowledge of self, ontology, and 

the heavens, is that he considers a spiritual matter for every cosmic 

matter. The fourth function of correspondence in Semnani's thought is 

the subject of mystical lights, which was planned by the mystics 

before him and somehow evolved with Ala-o-Dowleh. The fifth 

function of correspondence in Sheikh Semnani's works is the subject 

of mystical veils, and prophets. In all these cases, we see the 



 The Correspondence of Existential Worlds in the Thought of... 
 

113 

establishment of correspondence in the mystical system of Sheikh 

Semnani. 
 

4. Conclusion  

The idea of the universality of man and the universality of the 

world is actually the expression of the idea of the “correspondence” of 

microcosm and macrocosm, which will cause the comprehensive 

recognition of man as both a microcosm and a macrocosm with its 

own meaning and place in the system of creation. Using a descriptive-

analytical method and based on library studies, this study analyzes and 

examines the idea of correspondence in the works of Sheikh Ala-o-

Dowleh Semnani and shows the purpose, application and function of 

the use of correspondence in his mystical teachings. By emphasizing 

the duality and connection between microcosm and macrocosm, 

Sheikh Ala-o-Dowleh Semnani disputes Ibn Arabi's views on the unity 

of existence and tries to explain the idea of the correspondence of 

worlds. It is necessary to understand the idea of correspondence in his 

thought, in order to know the place of man, the world, the universe, 

and also the heart as the middle links of this correspondence. All these 

topics are included under his main mystical thought, Lataif Sab'a. The 

basis for Semnani's theory of Lataif Sab’a is the principle that, on the 

one hand, all these Lataif (Subtleties) are the result of the effects of 

heavenly bodies and elements, and on the other hand, there is a 

correspondence between the subtleties of the Saba, heavenly bodies, 

elements, types of lights, types of humans and prophets. From 

Semnani's point of view, the function of correspondence is manifested 

in the knowledge of man, the world, and the truth, as well as in 

monastic education, human existential chess, types of subtleties, 

lights, and prophets. 

Keywords: Mysticism, Correspondence of worlds, World of soul, World of 

horizons, Macrocosm, Little cosmos, Sheikh Ala-o-Dowleh Semnani. 
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 یسمنان ۀالدولعلاء خیش ۀشیدر اند یتناظر عوالم وجود

  2یقاسم رؤف، 1انیاطیالله خقدرتدکتر                                                                                         

                                                                               چکیده  

تناظر بین عالم صغیر و  ۀ، در واقع نمود اندیشوارگی جهانوارگی انسان و اندامجهان ۀاندیش  

کبیر است که سبب شناخت  جامع انسان به عنوان عالم صغیر الجثه و کبیر بالمعنی و جایگاه آن در 

تحلیلی و  بر اساس مطالعات   -نظام خلقت خواهد شد. این مقاله با روش پژوهش توصیفی

الدوله سمنانی پرداخته و هدف، آثار شیخ علاءتناظر در  ۀایدای، به واکاوی و بررسی کتابخانه

الدوله های عرفانی وی نشان داده است. شیخ علاءکاربرد و کارکرد استفاده از تناظر را در آموزه

عربی با تاکید بر دوگانگی و ارتباط بین عالم صغیر و سمنانی، متنازع آرای وحدت وجودی ابن

والم دارد. ملزومات درک ایده تناظر در اندیشه وی، عالم کبیر، سعی در تبیین اندیشه تناظر ع

شناخت جایگاه انسان، جهان،کیهان و همچنین دل به عنوان حلقه واسط این تناظر است که همه 

گیرد. مبنای اصلی نظریه این موضوعات ذیل اندیشه اصلی عرفانی وی یعنی لطایف سبعه قرار می

که تمامی این لطایف از تاثیرپذیری  فیوضات افلاک لطایف سبعه سمنانی بر این اصل استوار است 

و  عناصر، حاصل و از سوی دیگر بین لطایف سبعه، فیوضات افلاک، عناصر، انواع انوار، انواع 

انسان و پیامبران وجودی  تناظر برقرار است. کارکرد تناظر از منظر سمنانی در شناخت انسان، 
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ج وجودی انسان، انواع لطایف، انوار و پیامبران جهان و حق و همچنین تربیت خانقاهی ،شطرن

 وجودی نمود دارد.
 

 خیش ر،یعالم صغ ر،یعرفان، تناظر عوالم، عالم انفس، عالم آفاق، عالم کبهای کلیدی: واژه

 .یسمنان ۀالدولعلاء

 
 مهمقد. 1

، «(تناظر»)فرهنگ فارسی معین، ذیل واژه  تناظر در لغت به معنای به یکدیگر نظر کردن

و تطابق، تشابه و همانندی است و در «( تناظر»مقابله نمودن)لغت نامه دهخدا، ذیل واژه 

اصطلاح عرفانی، تناظر عوالم وجودی، عبارت است از در برابر هم بودن، تشابه و همانندی 

های بارز آن مطابقت ابعاد وجودی انسان و مطابقت عوالم وجودی با هم که یکی از نمونه

رود. اندیشه  تناظر عوالم وجود، از قدمتی طولانی م وجودی به شمار میبا دیگر عوال

برخوردار است. گروهی ریشه آن را به دوران ایران باستان، گروهی مرجع آن را یونان 

: 1396کنند)طاووسی و همکاران، های زروانی منتسب میباستان و  برخی آن را به آیین

عالم کبیر و به نوعی تناظر اجزای این دو عالم، در  (. وجود ارتباط بین عالم صغیر و88-96

هایی سوره ذاریات نمونه 21و  20سوره فصلت و آیات  53خورد. آیه قرآن نیز به چشم می

از این موضوع هستند. در اندیشه و احادیث منقول از اهل بیت)ع( نیز تناظر عوالم و اجزای 

وَ اَلطِّینُ »دق)ع( با این مضمون که:چنان که در حدیثی از امام صاآن وجود دارد؛ هم

اَلْحَشِیشِ فِی  لةاَلشَّجَرِ فِی اَلْأَرْضِ وَ اَلشَّعْرُ فِی جَسَدِهِ بِمنَْزِ ةِِبِمَنْزِلصُورتَهُُ وَ اَلْعَظْمُ فِی جَسَدِهِ 

اَلْمَاءِ فِی  لةی جَسَدِهِ بِمنَْزِاَللِّحَاءِ عَلَى اَلشَّجَرِ وَ اَلدَّمُ فِ  لةاَلْأَرْضِ وَ اَلْعَصَبُ فِی جَسَدِهِ بِمَنْزِ

 سَمُ اَلدَّمِ وَ زُبْدُهُاَلْأَرْضِ وَ لَا قِوَامَ لِلأَْرْضِ إِلاَّ بِالْمَاءِ وَ لَا قِوَامَ لِجَسَدِ اَلْإِنْسَانِ إِلاَّ بِالدَّمِ وَ اَلْمُخُّ دَ 

نش بد یو موها نیزم یبدنش مانند درختان رو یخشت صورت اوست و استخوان ها «)

مانند  شدر بدن و اعصاب بدنش مانند پوست درختان و خون های روی زمینعلف مانند

بدن انسان جز  قوام و نیست آب گاهی جزوبرای زمین هیچ تکیهاست  بر روی زمین آب
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(، این تناظر مطرح شده 258: 1387)حرانی،  نیست( آن عصارهخون و یبا خون و مغز چرب

 است.

هرای آثرار عرفرا بین اجزا و عوالم کبیرر و صرغیر یکری از ویژگییافتن و برقراری تناظر 

است. اقوال  مختلفی در  اسلام،سایر ادیان و مرذاهب در موضروع وجرود تنراظر برین عروالم 

اند. در مترون وجودی مطرح شده است کره هرر یرز از منظرری بره ایرن موضروع نگریسرته

رسرا ل  ر هسرتند. ایرن نظریره درعربری نیرز قا رل بره تنراظعرفانی افرادی چرون ززالری و ابن

شناسی ایشان شناسی و انسانخورد و به نوعی مبنای اندیشه جهانالصفا نیز به چشم میاخوان

عربرری و.. شررده شررده و سرربب تررأثیر در دیگررر متفکررران اسررلامی همچررون ززالرری، ابن

 (. یکری از کارکردهرای تنراظر عروالم، برقرراری32: 1390اللهی و فرحنراکی، اسرت)قدرت

دیالکتیز در تفسیر آیات و روایات است که به نوعی در تفسیر آیرات آفراقی بره انفسری و 

شود. البته این نظریه محدود و منحصر بره حروزه اسرلام و بالعکس در نزد مفسران، دیده می

انرد؛ بررای عرفان اسلامی نیست؛ بلکه  پژوهشگران سایر ادیان نیرز بره ایرن موضروع پرداخته

دیشه عرفانی سودنبرگ، اصل تناظر است و وی معتقد است، انسان سعادتمند نمونه، مبنای ان

کسی است که در حالت تطابق و تناظر قرار دارد؛ یعنی وجه خارجی او در تطرابق برا انسران 

 (.44: 1399اش است)بشیرپور و پازوکی، درونی

داده شده در بحث تناظر عوالم، اساس خلقت بر مبنای متناظر بودن عوالم وجودی قرار 

های گوناگون خلقت در دو عالم صغیر و کبیر، نمایان است و است؛ از جمله ظهور جنبه

این عوالم  ۀرابطپیوستگی اجزا و عناصر این دو عالم دارد. عرفا نوع همنشان از ارتباط و به

ه دانند و معتقدند هرچه در جهان مشهودات و عالم کبیر وجود دارد، نمونرا از نوع تناظر می

آن در عالم صغیر و یا انسان نیز وجود دارد. با پیدایش نظریه انسان کامل در عرفان اسلامی 

و بسط آن توسط عرفای مختلف، بیش از پیش این تناظر نمایان شد. اوج پردازش این 

های بدیع، انسان و گر است؛ او با هوش سرشارو ظرافتنظریه در اندیشه ابن عربی نمایان

گیرد که البته انسان، زبده، له عالم صغیر و عالم کبیر، به مثابه آینه در نظر میعالم را به منز

 .(103: 1386عربی، )ابن خلاصه و مختصری از جهان است
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 لهئبیان مس-1-1

سمنانی از عارفان قرن هفتم  و هشتم هجری قمری در آثار خود، از  ۀالدولعلاءشیخ 

های عرفانی خاص آن عصاره و چکیده آموزه اصل تناظر عوالم استفاده کرده است که در

 ۀالدولعلاءوی، نظیر لطایف سبعه و چگونگی خلقت و آفرینش انسان نهفته است. در آثار 

انگاری، یعنی از هر موضوع آفاقی،  نمونه انفسی را ذکر سمنانی، موضوع  تناظر یا دوگانه

از اصول و فروع دین، آرای  انگاری در همه مباحث وی اعمکردن، وجود دارد. این دوگانه

نظری وی در عرفان و... مطرح است. تردد در میان اصطلاح آفاقی و انفسی یکی از 

های عرفانی پیر سمنانی است.  برای نمونه در آثار وی به مواردی اینچنینی مانند، شاخصه

های خوریم. در تبیین آموزهزکات ظاهری و حقیقی، حج ظاهری و حقیقی و... برمی

فانی وی نیز این موضوع وجود خارجی دارد.ذکر انسان آفاقی و انفسی،مسافر آفاقی و عر

(. شیخ سمنانی معتقد است 140: 1369هایی از این موضوع هستند)سمنانی، انفسی، نمونه

باید این عالم صغیر و کبیر را به واسطه ابزارهای معرفتی، شناخت؛ یعنی با استعداد آفاقی 

نفس سیر کرد؛ بلکه باید همه قوای نفسانی و مدرکات عقلی را رها توان در عالم انمی

توانند انسان را توان گفت که عقل یا کشف به تنهایی نمی(. می138: 1369کرد)سمنانی، 

شناسی و خداشناسی یاری کنند و داشتن شناسی، جهاندر درک مسا ل مربوط به انسان

متقنی برای شناخت و بالابردن آگاهی  تجربه و کشف شهودی در کنار ابزار عقل معیار

الدوله، در کنار مباحث آفاقی و انفسی، باشند. نکته قابل توجه در آثار شیخ علاءانسان می

آن است که وی به زمان آفاقی و انفسی نیز معتقد است. از نظر وی زمان آفاقی عبارت 

انبیا فرموده  سوره 5تعالی در آیه که خدایازابتدای حرکت افلاک است؛ همچنان

سوره حج است  47الدوله به زمان انفسی، آیه (. مستند گفته علاء171: 1362است)سمنانی، 

و منظور وی آن است که یز روز از آن روزی که نزد حق است، مانند و برابر هزار سالی 

 (.174: 1362شود)سمنانی، است که در نزد ماست و به زمان آفاقی اطلاق می
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 قیقتح ۀپیشین-1-2

های محدودی در موضوع تناظر در آرا و اقوال عرفانی عرفا صورت مقالات و پژوهش

لیلا  ۀنوشت، «تفسیر اشعار عطار بر اساس ایده تناظر»توان به مقالهپذیرفته که برای نمونه می

زلامپور آهنگرکلایی، محمود طاووسی وشهین اوجاق علیزاده در فصلنامه تخصصی  

با عنوان تفسیر و تحلیل متون زبان و ادبیات   واحد کرج یدانشگاه آزاد اسلام

تناظر عالم صغیر و عالم کبیر از » و مقاله  31شماره  1396بهار  9دوره فارسی)دهخدا(، 

در نشریه  اندیشه دینی  1390، آبان 40، شماره 11دوره « الدین کاشانینگاه حکیم افضل

تحلیلی و  بر اساس   -ژوهش توصیفیدانشگاه شیراز اشاره کرد. این مقاله با روش پ

الدوله ای،در پی واکاوی و بررسی ایده تناظر عوالم در آثار شیخ علاءمطالعات کتابخانه

های عرفانی سمنانی است تا بتواند هدف، کاربرد و کارکرد استفاده از تناظر را در آموزه

 وی دریابد.

 ضرورت و اهمیت تحقیق-1-3

های مختلف، سبب خلق درک و فهم ف عرفا از افقهای مختلپرداختن به آموزه

های یز تر جایگاه اندیشه و آموزهشود و در مقیاس بزرگتری از اندیشه ایشان میجامع

 یو آرا شهیاند گاه،یبا توجه به جاشود. تر نمایان میعارف در برابر سایر عرفا، بهتر و جامع

 یدر راستا ینینچنیا یهاپژوهش ضرورت ،یدر عرفان اسلام یالدوله سمنانعلاء خیش

 .شودیاحساس م شیاز پ شیب یو ینگرش عرفان نیتدو

 

 بحث-2

 سمنانی ۀالدولعلاءنقش کائنات و جهان در اندیشه شیخ  -2-1

عربی، کا نات، جهان و اشیاء جهان همگی تعینی در عرفان اسلامی و به ویژه عرفان ابن

وحدت وجودی وی، نمود بروز کثرت در واحد  از ظهور حق هستند و با استناد به اندیشه

الدوله سمنانی برای خلقت هستند که نقش مکملی نیز در شناخت نظام هستی دارند. علاء

کند و در این سیر، هر یز از اجزای انسان، یز سیر نزولی مدوّن و مشخصی را ترسیم می
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. در واقع سیر و حرکت خلقت، اعم از کواکب، افلاک، طبایع، عناصر اربعه و... نقش دارند

ها، به دنبال خلقت موجودی به نام انسان در سیر آفرینش است. شیخ طبعی و هدفمند آن

کند که همه سیارات ،افلاک و عناصر الدوله در رساله سربال البال لذوی الحال بیان میعلاء

انسان واسطه خلق شود و این بدن اسبابی شدند تا بدنی که قابل فیض نور نفس شود، بی

: 1369شود )سمنانی، کند و ناطق میواسطه قبول میاست که فیض انوار نفس و عقل را بی

132.) 

وی به تفصیل تمام در  برخی آثار خود به موضوع جایگاه کا نات در نظام خلقت و 

کند که این موضوع، تسلط و اشراف وی را بر علم نجوم و آفرینش انسان اشاره می

ای نو و بدیع در حوزه رساند؛ اما این تسلط سبب بیان اندیشهاش، میشناسی زمانهکیهان

نجوم توسط وی نشده و شیخ سمنانی به بیان مفروضات گذشتگان پرداخته است. درباره 

تفاوت انسان با افلاک، باید گفت که انسان دارای اختیار است ؛ ولی انجم و افلاک، 

حرکت سالز در یز مسیر طولی و از یز اختیاری از خود ندارند. وی معتقد است سیر 

رسد و مجددا حرکت او آزاز نقطه واحد، آزاز و با طی مراحل مختلف به نقطه پایانی می

رسانند. نهایت سفر مسافران شود. در این سیر،اموری وی را  تا مرحله معینی مدد میمی

 (.146: 1369آفاقی، عقل و نهایت سفر مسافران انفسی، روح است)سمنانی، 

الدوله امر خلقت و قبل از بیان تفصیل بحث، ذکر این نکته ضروری است که علاء

داند. به نظر  آفرینش موجودات را طی یز سیر مشخص و بروز و ظهور معیّن و پیوسته می

اند: یکی از مشرق به مغرب که این حرکت مخصوص فلز وی، افلاک دارای سه حرکت

مشرق که این حرکت مربوط به فلز هشتم است و نهم است؛ حرکتی دیگر از مغرب به 

حرکت سوم، رجعت کواکب سیاره است که این حرکت مخصوص به فلز تدویر 

(؛ به عبارت دیگر در خلقت موجودات، همه افلاک، امهّات 250: 1362است)سمنانی، 

ن (. نکته قابل تأمل در این موضوع آ230-212: 1362علویّ و سفلیّ تاثیرگذارند )سمنانی، 

الدوله سمنانی در بیان  اسماء و مراتب کواکب، کلام خود را به قرآن مستند است که علاء

(. وی برآن است که نیّرات علویات، آیات بیّنات و نظام 252-247: 1362کند)سمنانی، می
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اند که به حکمت خداوندی و فرمان او، وسایط ارزاق، احوال ،آجال ، شادی مملکت، الهی

توان ادعا نمود همه اجزای خلقت نظام (. می255: 1362شدند)سمنانی،  و اندوه خلایق

آفرینش در خدمت انسان هستند تا علاوه بر مهیا نمودن وسایط رشد و تحول، وی را در 

 رسیدن به هدف والای وی یعنی خداشناسی یاری نمایند.

ر یز از این الله و  ویژگی هالدوله در بیان مراتب کیهان، چگونگی خلقت ماسویعلاء

عوالم، معتقد است که این مراتب، متناظر خود را در عالم دیگر اعم از عالم آفاق یا انفس 

گوید که جوهر نفس کل، عرش است و این نفس کل در فیض دارد. وی در موضعی می

خواهد زمین مواتی را احیا کند، به تعالی، میزا است و چون حقرساندن، مثل ابری باران

های عرفانی شیخ (. نکته مهم در آموزه218، 176: 1362فرماید)سمنانی، احیا میآن دستور 

الدوله سمنانی، آن است که هرچه در عالم شهادت، اعم از عناصر، طبایع، افلاک، علاء

توان دید، همگی مظهر تجلّی صفت ظاهریت حق هستند و انجم و... که به چشم حس می

مت به همین شیوه خواهد بود و دریافتن حقیقت آن، کار عالم شهادت از بدو پیدایش تا قیا

مشکلی است؛ مگر برای کسانی که به سبب موت اختیاری از سرّ آن مطلع شوند)سمنانی، 

الدوله سمنانی، رویدادهای کا نات به امور انفسی (. در واقع در اندیشه علاء148: 1369

یر و عالم صغیر و تناظر آن را شود. یکی از مواردی که ارتباط بین عالم کبمرتبط می

الدوله نیز دارد، بحث مداد است. به واسطه شناسی علاءرساند که  البته ارتباطی با کیهانمی

شود و همچنین این مداد است هرچه در عالم امکان و در عالم کبیر بالجثه ظاهر شده و می

تایید آن مداد، نقوش آن بر لوح دل انسانی که عالم صغیر الجثه و کبیر بالمعنی است، به 

:  1362شود)سمنانی، موجودات و ممکنات و علوم آن اسماء در او منقوش می

الدوله سمنانی معتقد است که همه لطایف سبعه از تاثیرپذیری  فیوضات افلاک، (.علاء219

 (.229: 1362شوند)سمنانی، عناصر و ... حاصل می
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 جایگاه انسان در خلقت-2-2

ن دینی و روایات اسلامی، انسان، جایگاه والایی دارد که همان هدف در قرآن، متو

آفرینش است. این مطلب سبب شده است که عرفا، مبانی عرفان و اندیشه خود را پیرامون 

الدوله بپردازند. علاءموضوع انسان بنا سازند و بر همین اساس، به تبیین و تحلیل نظام خلقت 

فا، نظریات ارزشمندی در این حوزه دارد. وی معتقد است سمنانی نیز همانند برخی از عر

اگرچه آفرینش آسمان، زمین، عرش، کرسی، لوح و قلم از روی صورت و معنی بزرگ 

تر است؛ ولی آفرینش انسان به دلیل اینکه هیأت مجموع را دارد، از همه بزرگ

ان را برای آبادانی دنیا الدوله سمنانی، حق تعالی، انس(.از نظر علاء243: 1362است)سمنانی، 

: 1362و به دست آوردن، آخرت در بهترین ترکیب و صورت آفریده است)سمنانی، 

132.) 

 هرکس که به سرّ آن رسد انس آنست  اسرار خدا انسان است        ۀمجموع          

 (359: 1369،ی)سمنان  

شاه، به یکی از رزونگردانی از دربار اپیر سمنانی در ابتدای سلوک عملی خود و روی

برد؛  مییافتن انسان از مجموعه زیب و شهادت است، پیفواید سلوک و ارشاد که اطلاع

چیزی در عالم کبیر بالجثه نیست، که در انسان مانند آن نباشد و در حقیقت انسان یعنی هیچ

از نظر (. 336، 147: 1369و  325:  1362از روی معنی، به عالم کبیر محیط است)سمنانی، 

ای است که روی انسان به عالم انفس و پشت وی به عالم آفاق وی آفرینش انسان به گونه

است و چون اجل  از راه انفس فرا رسد، آلات و ادوات آفاقی را از وی بگیرند)سمنانی، 

کند که انسان همه اجزای مرکب حیوانی و نشو (.  یا در موضعی دیگر بیان می141: 1369

( و رابطه انسان با حق را 218: 1369و اجتماع عناصر معنوی را دارد)سمنانی، ونمای نباتی 

 (.155: 1369داند)سمنانی، ذاتی می

الدوله سمنانی، انسان ،مجموعه عالم زیب و شهادت بنابراین، در نزد همه عرفا و علاء

ی خلیفه (. و147: 1362است و دارنده سرّ اسماء الهی که قابلیت تجلّی را دارد)سمنانی، 

حق بر روی زمین است و قابلیت جمع همه فیوض صفاتی و ذاتی را دارد و خداوند این 
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دنیا را مزرعه آخرت و سرای کسب و عمل او ساخته و او راحامل امانت و مشرف به تعلیم 

،(.حق، 160: 1369و  191،241، 190، 150،180: 1362اسماء گردانیده است)سمنانی، 

صورتی که بخواهد، خلق کرده و در تحت امر الهی، همچو شمعی  جوهر انسان را قابل هر

ترین ویژگی (.مهم204: 1362یابد)سمنانی، است در دست شمّاع و هرچه بخواهد از او می

که سبب شده انسان، خلیفه حق باسد، تسخیر کردن است که به واسطه این ویژگی،  تسخیر 

پری بر وی آسان شده است)سمنانی، معادن، کواکب، حیوانات، نباتات، دیو، آدمی و 

1362 :206.) 

ه.ق.(، معتقد است 618-548الدین کبری)الدوله سمنانی با بیان بیت شعری از نجمعلاء

 طلبی، در خود طلب کن:هر آنچه از عالم می

 یکه تو  یدر خود بطلب هر آنچه خواه  هر چه در عالم هست              ستیز تو ن رونیب        

 (.242: 1362 ،یمنان)س  

سمنانی، هر چه در عالم هست، همچون ابزار و ادوات یز کارخانه  ۀالدولعلاءبه نظر 

است و انسان همچون انگوری است که قرار است از آن دوشاب تهیه شود و جرم او از 

خاک حاصل شده و شیرینی در او ، مانند روح در بدن است. انگور، مرتبه به مرتبه زیر لگد 

شود و هر چه ار و با همراهی خاک تیره و مشقت آتش تیز، به دوشاب تبدیل میعصّ

دارند و برای آدمیان نیز چنین مسیری مرتسم تر باشد، آن را  عزیزتر میدوشاب، صافی

 (.114-113: 1366است)سمنانی، 

داند که او را باید از راه اجمال و تفصیل تعالی را  آن میپیر بیابانکی، مطلوب حق

شناخت. ساکنان عالم زیب، که ادراک مخصوص ایشان است، معرفت اجمالی دارند و به 

خاطر لطافتشان معرفت تفصیلی ندارند. مرکبات عالم شهادت هم به خاطر کثافتشان، نه 

ادراک اجمالی و نه تفصیلی دارند. حق تعالی این کثیف و لطیف را در انسان جمع کرد و 

: 1366مجموعه تعبیه کرد تا به واسطه آن، خود را ببیند)سمنانی، نوری از انوار الهی در این 

167.) 
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 اکبرم یاصغر اندر صورت و در راه معن  به اصل         یصورت عالم کبره ب یعالم صغر      

 (21: 1364 ،ی)سمنان  

 الدوله سمنانیدل در اندیشه علاء-2-3

ه ممتازی دارد که آن را محل ظهور دل یا قلب در عرفان اسلامی و اندیشه عرفا، جایگا

ترین کند و آن را شریفعربی، قلب را با کعبه مقایسه میدانند. ابنو معرفت حق تعالی می

داند و همچنین از نظر وی، قلب،  عرش خداوند در عالم صغیر مکان برای اهل ایمان می

شیخ سمنانی در بیان (. 225: 1390داند)چیتیز، ترین امور عالم میاست و آن را از وسیع

خدای تعالی، :» دارد که اهمیت جایگاه دل به موضوع لزوم ضبط قرآن به وسیله دل بیان می

نهی فرمود از حرکت زبان به ضبط آن، تا دل را متوجه دارد که هر چه در دل قرار گرفت، 

اند، بیان آن تواند کرد و اگر به زبان بسی چیز بداند و دل از معانی آن بازمزبان بیان آن می

(. این اهمیت تا بدان حد است که رساله 246: 1362سمنانی، «)به زبان کردن، تمام نداند

نامه دل است که در آن دل در آفاق و انفس شیخ سمنانی، معراج« سربال البال لذوی الحال»

(. به نظر وی 138: 1369کند و در پی یافتن ذات خود و همه اشیاء است)سمنانی، سفر می

 (.139: 1369الکتاب رسید)سمنانی، ید در دل سیر و سفر کرد تا به امّبا

 است نهییهر دو جهان زلاف آن آ نیو          ستیجمال شاهنشاه ۀنییآدل                 

 (210: 1369 ،ی)سمنان  

الدوله سمنانی در نفس و دل در منظومه فکری صوفیان معانی مختلفی دارد. علاء

گویند، مرادشان لطیفه روح کند که آنچه درویشان، نفس میلب بیان میتوضیح این مط

گویند، مرادشان نفس است که حیوانی است، که منشاء اخلاق ذمیمه است و آنچه دل می

گویند، مرادشان اطباق افلاک محرک الافلاک در عالم انفس است و آنچه اطوار دل می

ناد به نظر شیخ سمنانی، نباید دل را دل (. با است145: 1369عالم انفس است)سمنانی، 

گوشتین صنوبری شکل دانست و  همچنین نباید لطیفه قلبیه را که کافر از  آن معزول است، 

 (. 210: 1369قلب نامید)سمنانی، 
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انگاری امور و اشیاء توسط شیخ سمنانی، وی اعتقاد به دو دل در ادامه موضوع دوگانه

دارد. از دل گوشتین که محل روح حیوانی است،  گوشتین صنوبری شکل و دل حقیقی

کرده است و نور ایمان که سوره ق به آن اشاره 37ای است به دل حقیقی که آیه روزنه

شود و اندازد و عالم باطن بدان منوّر میصورت آن است، پرتو می« لا اله الا الله» کلمه

 ،ی)سمنانشودع حاصل میاقمشه وجود، بر دوست و دشمنی که در عالم انفس است، اطلا

الدوله سمنانی، دل، خلیفه روح انسانی است)سمنانی، . در واقع از نظر علاء(258: 1369

 (.138: 1369( و امانت امّ الکتاب  در دل به ودیعت نهاده شده است)سمنانی، 81: 1362

ید کند که میان هر لطیف و کثیفی، باپیر بیابانکی معتقد است سنّت الهی اقتضا می 

ای باشد تا هر یز از این دو شق از این واسطه بهره گیرند. مثال وی در این موضوع، واسطه

صدف و زضروف است. زضروف که بر سر شانه بدن است نه گوشت و نه استخوان است؛ 

بلکه واسطه میان این دو است. در عالم روحانی و جسمانی، دل گوشتین محل روح و خون 

شود و همه اعضا از وی به ، صفت دل حقیقی بر وی آشکار میاست و از یز طرف با ذکر

آیند. قمر نیز در افلاک همین خاصیت را دارد. از طرفی نقش صورت آفتاب صلاح در می

پذیرد و از جهت دیگر به واسطه این نور خورشید، زمین تاریز را روشنی را می

همچون مضغه صنوبری در  (. ماه در بدن فلکی خود 217و  190: 1362بخشد)سمنانی، می

(. استفاده تمثیلی از دل و یافتن اشتراکات آن با سایر 223: 1362بدن انسان است)سمنانی، 

الدوله سمنانی است. وی در موضوع انواع های نظم و نثر علاءاشیاء و امور، از ویژگی

دین است برآن است که وظیفه وی آبادکردن دنیا و « ولی مرشد» مختلف آدمیان و اشاره به

 (. 287: 1362آدم است)سمنانی، و وجود او در عالم، همچون دل در بدن بنی

 سراید:الدوله سمنانی چنین میدر اهمیت دل و مقام آن در نظام آفرینش، علاء

 یهمه را محراب قتیحق یاز رو                         یتو مقصد کل عالم اسباب                

 یابی یدر خود بطلب هر آنچه خواه  نیقیآن امانت ب عتیت وددر تس            

 (138: 1369 ،ی)سمنان  
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الدوله درباره دل و وسعت آن در مقایسه با  افلاک، آن است که تمثیل دیگر شیخ علاء

ای از زیب قرار داد و دل، خداوند انسان را بر مثال حوضی آفرید که در آن، چشمه

رسانند و جوی، آب را به عالم شهادت میین حوض پنج سرچشمه این حوض است. از ا

جماعتی این آب را گم کرده و نتوانستند آب این پنج جوی را جاری کنند. مراد از این 

ها، حواس پنجگانه است. سمنانی در توضیح و تبیین این موضوع، به تناظر موجود در جوی

ها گیرد و لقمهآن در نظر می پردازد و آبا و امهات را بر مثال کارکنان و بنّایاناین تمثیل می

دهد و قوای و مشتهیّات عالم شهادت را چون گل و خشت به دست بنّای این حوض می

 (.169-167: 1366گرداند)سمنانی، افزارهای ایشان میطبیعت را، آلات و دست

الدوله در اما باید شرایطی برای دل فراهم شود تا  شایستگی فیض الهی را بیابد. علاء

کند که واجب است برای حاکم، در امر عدل و احسان دعای این موضوع بیان میشرح 

خیر کرد تا به وجود وی انتظام، آبادانی و امنیت به وجود آید؛ زیرا آدمی دارای قالب، 

باشد که قالب، به قوّت حاکمان است که خلیفه پیغمبر  در امر معاش نفس، دل و روحی می

ر نفس به حکم علماست؛ زیرا به طبع و هوای خود، آن و ضبط امور است  و منع و زج

کنند و ولیّ کنند و اگر از حد شرع قدم بیرون نهد، او را تادیب میصاحب نفس را رها نمی

مرشد، متصرّف و ناظر بر دل هر یز از مؤمنان است و به نور فراست، دل را از صفات و 

سه در عالم نباشند، برای دل شایستگی گرداند و تا زمانی که این هر اخلاق ذمیمه پاک می

سربال البال لذوی »ۀ رسال(. پیر سمنانی در 294: 1362)سمنانی،  شودفیض الهی حاصل نمی

و با استناد به مکالمه دل با روح، معتقد است، قدم گذاشتن در عالم انفس، نیازمند « الحال

اتی را که حواس را پرت شرایطی است که در ابتدا باید گناهان و بارهای سنگین ، امور

کنند و امورات نفسانی را از خود دور کرد؛ امور مادی را به کناری گذاشت؛ از خود می

فانی شد و خرقه نیستی و گلیم فقر را پوشید و بندگی پیشه کرد و متابع بود و اخلاص 

ی گرفته، برسشود تا به سرزمین مقدس و با نعلین در دستورزید و آنگاه حرکت آزاز می

 (.142-141: 1369تا با مقرّبان حضرت حق، روی در باطن داشته باشی)سمنانی، 
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توان ابراز داشت که حقیقت دل در اندیشه سمنانی نقش با استناد به موارد فوق، می

محوری دارد و به نوعی حقیقت آدمی است که  تمام قوای ظاهری و باطنی انسان در حکم 

کارکرد این اعضا، جایگاه و مرتبه وجودی انسان را در  باشند و در واقعبنده برای وی می

توان نتیجه این بحث نمایند.با استناد به گفته ابن عربی میسیر نزولی و صعودی مشخص می

ها را به عقل نشان ای برای تجلیات الهی است که آنرا چنین ترسیم کرد که دل آیینه

مری از ملکوت در عالم شهادت ظاهر دهد و هنگامی که یکی از اسمای الهی بخواهد امی

شود و در این هنگام است که دل حاصل می« شرح صدر» سازد بر دل آدمی تجلی کرده و 

کند)ابن عربی، گردد و عقل در آن هرآنچه را که قبلا ندیده بود، مشاهده میآینه عقل می

1366 :177.) 

 سمنانی ۀالدولعلاءتناظر عوالم در اندیشه شیخ -2-4

ظر عرفا، انسان آینه عالم است و برای این دو عالم مراترب مختلفری در نظرر گرفتره از من

اند که جهان هستی دارای چهار مرتبره اسرت و متنراظر برا آن، شود. گروهی بر این عقیدهمی

گیرند. چهار مرتبه انسان، عبارت از بدن، ذهن، روح و برای انسان نیز چهار مرتبه در نظر می

های الله،جنبههرای محسروس ماسرویبرا چهرار مرتبره عرالم یعنری جنبره نفس کره بره ترتیرب

های ناشررناختی خرردا متنرراظر جنبرره هررای شررناختی خرردا ونامحسرروس ماسرروی الله، جنبرره

بندی به دو عالم صغیر الدوله سمنانی در یز تقسیم(. علاء21، مقدمه: 1381هستند)شووان، 

های عرفانی خود معتقد به چهار بیان  اندیشه بندی دیگر و  در ضمنو کبیر و در یز تقسیم

(. وجود تناظر در عالم یز 70: 1362نوع عالم آفاق، انفس، زیب و شهادت است)سمنانی، 

هرا، امر بدیهی است که نیازمند استدلال و منطق خاصی نیست. در مکترب وحردت وجودی

و در مرحلره اعیران  اولین اصل تناظر بر این موضوع استوار است که هرچه در علرم خداونرد

ثابته است، در عالم آفاق و شرهادت، وجرودی دارد. اگرر بخرواهیم  عرالم آفراق را از زبران 

عرالم آفراق آن اسرت کره از دَور حرکراتِ افرلاک » الدوله بیان کنیم، اینگونه است کهعلاء

: 1362سرمنانی، «)ها پیردا شرده و...هرا و سرالها، ماهظاهر گشته و از تکررار آن روزها،هفتره

172.) 
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الدوله سرمنانی علاءقا ل شدن به تناظر عوالم انسانی و آفاقی، محدود و منحصر بره شریخ

نیست و بسیاری از شاعران و عارفان  با توجه به نگرش خود در پی یافتن تنراظر و هماننردی 

انررد. برررای نمونرره در کترراب بررین برردن انسرران و اجررزای آن بررا عررالم خررارج و آفرراق بوده

اعد و در موضوع پاسخ بره اشرکالات عرفران عملری، نویسرنده بره تنراظر عروالم و تمهیدالقو

های مورد اشاره این کتاب درباب تنراظر، ایرن اسرت کند. یکی از نمونهاجزای آن اشاره می

ها و رودهرا در زمرین شود، جاری مجرای چشمههایی که از چشم و دهان خارج میرطوبت

ر اسرت و عررق جراری، مجررای براران اسرت)نا یجی، هستند و بخار بدن، جاری مجرای ابر

 سراید:، شاعر می«گلشن راز»(، یا در کتاب1040-1036: 2، ج1386

 حواست انجم و خورشید جانست  تن تو چون زمین سر آسمانست

 نباتت موی و اطرافت درخت است  هایی که سختستچو کوهست استخوان

 بینی آن دممیکه تو در خویش   بدین منوال باشد حال عالم

 ( 428: 1391)لاهیجی،   

 

انگاری یا تناظر عوالم آفاقی و انسانی، به معنی متناظر قرار دادن دو چیز در ظاهر دوگانه

 -های عرفانی پیر بیابانکی است. او  به ازای موجودات خارجی و باطن، یکی از شاخصه

گیرد. وی معتقد است آنچه از نظر میازایی در عالم انسانی در بهما -اعم از مادی یا روحانی

شود، بیرون از انسان نیست و همه در مملکت عجایب ملز و ملکوت در مقام مشاهد می

های وجود مفردات، مرکبات علوی و سفلی عالم آفاق است نفس وی وجود دارد و نسبت

 :1369که زیب و شهادت انسان از آن مرکب است، در خود انسان وجود دارد)سمنانی، 

فیوض متفرقه است، معتقد  ۀمجموع(. شیخ سمنانی با بیان این موضوع که انسان حاصل 162

توان دید، بر مثال عالم شهادت است و باطن او را که است که ظاهر انسان را که به حس می

توان درک کرد، بر مثال عالم زیب است و حروف و اباجاد و کلمات او بر مثال به عقل می

)سمنانی،  کلام کامل او بر مثال انسان، به  عنوان نوع خاص حیوان، است، موالید ثلاثه و
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گیرد و (. شیخ سمنانی برای موضوع تناظر چندین کارکرد در نظر می301، 219: 1369

 نماید. سالز را برای درک و شناخت خود، جهان و خدا یاری می

دن ملحقات این دو عالم با دااولین کارکرد تناظر عوالم آفاقی و انفسی و متناظر قرار 

های عملی و ارکان تربیت خانقاهی شیخ در آموزه یکدیگر و آشنایی با این عوالم،

شود و الدوله سمنانی  مشهود است. آثار رشد سالز در خلوت خانقاهی مشاهده میعلاء

تواند بر عناصر، طبایع، افلاک و انجم ولایت باطن خود در خلوت است که سالز می

(؛ به عبارت دیگر با رعایت همه شروط خلوت، عناصر، 154: 1369ند)سمنانی، عبور ک

شوند و هر تصرفی که بخواهد، طبایع، نفوس نباتی، بهیمی، سبعی و شیطانی مسخّر او می

سربال البال لذوی »(.  وی در رساله261-260: 1369ها داشته باشد)سمنانی، تواند در آنمی

کند و اعتقاد دارد، نباید از زله پوست بیرون بدن قلمداد می، عالم آفاق را به من«الحال

( و در همان رساله، با سیر در عالم آفاق و 139: 1369پوست، مغز را طلب کرد)سمنانی، 

سازد. برای نمونه عالم قلم در آفاق را عالم انفس، تناظراتی را بین این دو عالم برقرار می

 (. 144، 140: 1369سمنانی، داند)برابر با روح در عالم انفس می

الدوله سمنانی در بحث از عبور از مراحل مختلف سلوک  و وقوع مکاشفات و در علاء 

کند و در برخی های حیوانات تشبیه میهای مختلف انسانی را به صفتباب تمثیل، قوه

گیرد. برای مواضع، در ازای هر یز از قوای نفسانی، یز حیوان وجودی را در نظر می

مونه و در ابتدای سلوک قوّه شهوت را همچون خری چاق سرکش و قوه زضب را مانند ن

ها، صفتداند که در میانه سلوک این خوکی با هیبت و شیر یا سگ چاق بزرگی می

: 1362سمنانی،) شودضعیف، لازر و کوچز شده و درنهایت  همچون مرده تصور می

د که در اول راه قصد گزیدن دارد  دان(. شیخ سمنانی مورچه را صفت حرص می268

صورت کند. صفت حقد و کینه بهیمشود که سالز از او فرار یموهمانند فیلی ظاهر 

یی است که قصد نیش زدن دارد و با تضرّع و نیازمندی از محضر دل شیخ، امکان اژدها

 همان(.)رهایی از آن وجود دارد. 
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وی مشهود  ۀشطرنجی ۀرسالسمنانی در  الدولهدومین کارکرد اندیشه تناظر شیخ علاء 

های شطرنج، به نوعی آن را با های دقیق عرفانی درباره مهرهاست که در آن با بیان نکته

کند های شطرنج، معنایی روحانی مراد میکند. شیخ از مهرهشطرنج وجود انسانی متناظر می

درعالم معنی نظر  چون عجایب شطرنج را در عالم صورت نقش بستی،»... و معتقد است:

کن، هرگاه معانی را به جان و دل، تلقین کردی، همه احوال دنیا و آخرت از یز چیز، 

بر رقعه حیات امروز، شاه با » (. شیخ سمنانی معتقد است:328: 1369سمنانی، «)حقیر تو اَند

جاه تویی، اهل و خدم چون آلات شطرنج، گرد تو درآمده، گاه یکی بر شکل فرس از بهر 

 (.328: 1369سمنانی، «)افکند و...آرد و یکی بر صفت رخ، خصم تو میو تاختن میت

الدوله که ارتباط با معرفت نفس، سومین کارکرد و مصداق تناظر در اندیشه و آثار علاء

عالم کبیر از روی مثل، یز شخصی » شناسی و افلاک نیز دارد، عبارات ذیل است:هستی

ل اوست و عناصر اربعه و چهار طبع؛ که آن سردی، تری، است که افلاک بدن ظاهر محلو

گرمی و خشکی است، در وجود این عالم کبیربالجثه به جای چهار طبع وجود انسانی است 

و چهار خلط او که سودا، صفرا، خون و بلغم است و کواکب ثابته و سیاره به جای حواس 

باشد، به جای آن در این ی میهای خادمه و مخدومه که در آدمظاهر و باطن اوست و قوت

عالم کبیر بالجثه قوای صالحه مطیعه ملایکه است و قوای فاسده مستکبره شیاطین و نفوس 

فلکی و عقلی به جای لطیفه قالبی است که در انسان موجود است و نفس کلی که عرش 

ه است، به جای لطیفه نفسی انسانی است و عقل کلی، که لوح محوفظ است، به جای لطیف

قلبی انسانی است و مداد نوری به جای لطیفه سرّی انسانی است و دوات نونی به جای لطیفه 

روحی است و قلم قدسی که پنهان است از چشم عقل، به جای لطیفه خفیّ انسانی است و 

گردد، به صفت واجدی در وقت تجلی تا شناخته شود، به تعالی فایض میفیض که از حق

گیرد و عالم شهادت به جای از حق مبین فیض می  واسطهبی جای لطیفه حقی است که

بیند آن را و عالم زیب به جای زیب باطن انسانی ظاهر بدن انسانی است که چشم ظاهر می

بیند و موالید ثلاثه در عالم کبیر بالجثه، یعنی معدن، نبات و است که بصیرت باطن آن را می

و انسان که خاتم التراکیب و مطلوب لنفسه و  حیوان به جای حروف، اباجد و کلمات است
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حامل امانت و آینه جمال و جلال الهی است، آن کلام کامل است که در هیچ عالم، مثل او 

نیست و خاموشی بر آن کلام واجب است از روی نیکویی و تمامی. اما کلام پاک آدمی 

بالجثه و بهشت در  بخت است و کلام خبیث او به جای بدبخت در عالم کبیربه جای نیز

این عالم به جای شعور متکلم است در انسان به پاکی و خوشی و در یافتن تنعّم به آن و 

دورخ در مقابل شعور انسان است به پلیدی و متألّم شدن از آن و ربع مسکون که ظاهر 

است از روی زمین و مستقر موالید و قابل کون و فساد است، به جای بدن مایتحلل انسانی 

ها به کند و کوهشود . دیگر بدنی نو او را تحلیل میزدنی نیست میست که در هر چشما

های آدمی و درختان به جای ها به جای رگجای استخوان بدن آدمی است و جوی

اقلیم به جای هفت اعضای آدمی که دو دست و دو زانو و دو پای و های وی و هفتموی

کن، اگر از اهل قیاس و کن و استنباط میمییز سر است و باقی را بر این قیاس 

 (.262-261: 1362)سمنانی، « اجتهادی

 : چکیده تناظر موجود در عوالم1جدول

 تناظر  موجود بین عوالم

 عالم انفس عالم آفاق

عناصر اربعه و چهار 

 طبع)سردی، تری، گرمی و خشکی(

چهار خلط)سودا، صفرا، 

 خون و بلغم(

 واس ظاهر و باطنح ارهیکواکب ثابته و س

 خادمه و مخدوه یهاقوت کهیملا عهیصالحه مط یقوا

و  نیاطیفاسده مستکبره ش یقوا

 یو عقل ینفوس فلک
 یقالب فهیلط

 یانسان ینفس فهیلط که عرش است ینفس کل

 فوظکه لوح مح یعقل کل

 است
 یانسان یقلب فهیلط
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 تناظر  موجود بین عوالم

 عالم انفس عالم آفاق

 یانسان یسرّ فهیلط یمداد نور

 یروح فهیلط یدوات نون

 یخف فهیلط یلم قدسق

 ضیفا یتعالکه از حق ضیف

 گرددیم
 یحق فهیلط

 یظاهر بدن انسان عالم شهادت

 یباطن انسان بیز بیعالم ز

)معدن، نبات و ثلاثه دیموال

 حیوان(
 حروف، اباجد و کلمات

 کلام کامل انسان

 ی کلام پاک آدم بختزنی

 ثیکلام خب بدبخت

 بهشت
شعور متکلم در انسان به 

 پاکی و خوشی و در یافتن تنعمّ 

 دوزخ
شعور انسان است به پلیدی و 

 متألم شدن

 یانسان تحللیبدن ما ربع مسکون

 یاستخوان بدن آدم هاکوه

 یآدم یهارگ هایجو

 یهایمو درختان

 یآدم یهفت اعضا میاقلهفت
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وسط عرفای چهارمین کارکرد تناظر در اندیشه سمنانی مبحث انوار عرفانی است که ت 

الدوله سمنانی به تکامل رسید. به نظر ریزی شده و به نوعی با علاءقبل از شیخ سمنانی طرح

شوند. او به انواع نورها معتقد است و وی، نور چیزی است که به واسطه آن، اشیاء دیده می

توان دهد و به نوعی مینور را در عوالم مختلف و به مراتب مختلف وجودی تعمیم می

ت، نورها در این عوالم مختلف و متناظر یکدیگر هستند و ارتباط این نورها با عالم گف

افلاک نیز مشهود است. از نظر وی، نور در زیب انفس بر خفیّ، روح، سرّ، دل و نفس 

شود و شود و نور در عالم شهادت انفس بر نور باصره و قوای مدرکه اطلاق میاطلاق می

شود و نور در شهادت آفاق بر آفتاب، ، ملز و جن اطلاق مینور در زیب آفاق بر ارواح

شود. در مقام مقایسه و تناظر بین این نورها، شیخ ماه، ستارگان، چراغ و شمع اطلاق می

تر از آن است. نور سرّ مانند سمنانی معتقد است نور روح، مانند نور آفتاب است؛ ولی عظیم

تر است. نور دل به نور ماه شبیه است و انوار انیتر و نورنور زهره است؛ ولی از آن لطیف

الدوله (.شیخ علاء305-302: 1369شمع، شعله و چراغ به مانند ارواح طیبه هستند)سمنانی، 

سمنانی معتقد است که هر عضوی از اعضای بدن، نور مخصوص خود را دارد و علاوه بر 

 (.309: 1369آن، هر طاعتی نیز نور مخصوص به خود را دارد)سمنانی، 

 های مختلف نور در عوالم: اطلاق2جدول

 های مختلف نور در عوالم مختلفاطلاق

عالم زیب 

 انفس

عالم 

 شهادت انفس

عالم زیب 

 آفاق

عالم 

 شهادت آفاق

 ماه ارواح نور باصره خفی

 روح

قوای 

 مدرکه

 ستارگان ملز

 سرّ 

 جن

 چراغ

 دل
 شمع

 نفس
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های عرفانی و در آثار شیخ سمنانی، موضوع حجابپنجمین کارکرد اندیشه تناظر 

های محققان در این حوزه، نظریه پیامبران وجودی است. با استناد به برخی از پژوهش

و تطبیق این « الجیبشقّ»لطایف سبعه پیر سمنانی،شرح و بسط آرای ابن عربی در رساله 

امامی و اکبری ت)اشرفاس« نامهمصیبت»گانه عطار در لطایف با پیامبران وجودی هفت

نیز تعبیر مشابهی   ه.ق.( در مرصاد العباد654الدین رازی)وفات: (. نجم189: 1398چناری، 

دارد که، حضرت محمد)ص( را به دل شخص آدمی و دیگر انبیاء را به مثابه اعضای دیگر 

 (.81: 1378داند)رازی، آن فرد می

ها رهایی قا ل است که باید از آن شیخ سمنانی، برای سالز، هفتادهزار حجاب درونی

های درونی را منطبق و یابد. هر حجاب رنگ مخصوص به خود را دارد. وی این حجاب

داند. در واقع ریاضت سبب رفع متناظر با پیامبران الهی که جنبه بیرونی و ظهوری دارند، می

الله، گوید و ، رسولاگر کسی لا اله الا الله و آدم»الدوله معتقد است شود. علاءحجاب می

الله گوید، بیست هزار و اگر شود و اگر نوح رسولریاضت کشد، ده هزار حجاب رفع می

الله گوید، چهل هزار و اگر داود لالله گوید، سی هزار و اگر موسی رسوابراهیم رسول

ار الله گوید، شصت هزار رفع گردد و ده هزالله گوید، پنجاه هزار و اگر عیسی رسولرسول

(. نکته قابل 131: 1366سمنانی، «)الله نگویددیگر رفع نگردد تا  لا اله الا الله محمد رسول

الدوله سمنانی، تعداد پیامبران اولواالعزم را هفت نفر تأمل در این موضوع آن است که علاء

ه.ق.( این  782(. که برخی عرفا نظیر سیدحیدر آملی)وفات: 305: 1362داند)سمنانی، می

 (.155ه.ق: 1353داند)آملی، گانه جهان مادی میت نفر را متناظر با کواکب هفتهف
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این بحث و تناظر بین لطایف سربعه در عرالم انفرس و پیرامبران در عرالم آفراق،  ۀادامدر 

شیخ سمنانی در  کتاب تفسیر عرفانی خود، معتقد است این لطایف سبعه در حکرم پیرامبران 

اند که هر یز حاکی از مقام و مرتبه پیغمبری اسرت کره مظهرر آن اولواالعزم در عالم آفاق

 (.20-3: 6، ج2009دارد)سمنانی، در عالم کبیر وجود 

 الدوله علاءنظریه تناظر عوالم مختلف  شیخ -3جدول

 گیرینتیجه -3

در خلقت انسان به عنوان عالم صغیر، همه امور، اعم از کا نات، عناصر اربعره و... نقرش  

مثرال دارند تا او را به عنوان خلیفه الهی، شایسته ایرن عنروان نماینرد.  خداونرد، انسران را برر 

 ۀمجموعرخود، آفرید  و برای درک جایگاه انسان در عالم به عنوان مجموعره اسررار خردا، 

سرّ اسماء الهی،  خلیفه حق و حامل امانت الهری بایرد هرآنچره  ۀعالم زیب و شهادت، دارند

در عالم شهادت است، نمونه و یا شبیه آن در عالم انفس باشد تا انسان بتواند مجموعه عرالم 

وارگی انسان، امکان شناخت این عالم صغیر و ادت باشد. در واقع با اندیشه جهانزیب و شه

محور سلسرله الدله سمنانی، عارف طریقتجایگاه آن در نظام خلقت میسر خواهد بود. علاء

 نام لطیفه
صاحب 

 لطیفه
دهپیامبر تطبیق ش  

رنگ 

 و نور لطیفه
 متناظر آفاقی

 تاریکی آدم انسان لطیفه قالبیه
فوس و ن نیاطیفاسده مستکبره ش یقوا

یو عقل یفلک  

 لطیفه نفسیه
انسان 

 مدنی
که عرش است یکلنفس  آبی نوح  

است فوظکه لوح مح یعقل کل سرخ ابراهیم مسلمان لطیفه قلبیه  

دسفی موسی مؤمن لطیفه سریّه یمداد نور   

یدوات نون زرد داوود ولی لطیفه روحیه  

 عیسی نبی لطیفه خفیه
سیاه 

 روشن
یقلم قدس  

 محمّد خاتم لطیفه انا یه
سبز 

 درخشان
گرددیم ضیفا یتعالکه از حق ضیف  
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کبرویه با استفاده از نظریه تناظر در انواع مراتب وجودی نظرام خلقرت و تبیرین آن درصردد 

بت به خود، جهان و خدا ایجاد نمایرد. وی بررای ایرن منظرور بره است تا شناخت جامعی نس

آورد و با توجره بره کارکردهرای متنروع و متعردد ایرن اندیشه تناظر عوالم وجودی روی می

تنراظرعوالم بخرش  ۀاندیشرنظریه، سعی در تدوین منظم نظام عرفانی خود و ارا ره آن دارد. 

شرود کره آن هرم در ذیرل اندیشره مل میالدولره سرمنانی را شراکوچکی از آرای شیخ علاء

در ایرن موضروع نقرش محروری و « دل»گیررد کره اساسی وی؛ یعنی لطایف سربعه قررار می

سمنانی از تاثیرپذیری  فیوضات افلاک، عناصرر و  ۀسبعاساسی دارد.  باید بیان کرد لطایف 

ها، نواع انسانها، اهای مرتبط آفاقی این موضوع، نظیر انواع رنگشود و بحث... حاصل می

انواع پیامبران و برخی از امور مربوط به کا نات به عنوان امور متنراظر لطرایف سربعه مطررح 

شوند. سمنانی برای اندیشه تناظر کارکردهایی را متصور اسرت کره او را در تبیرین آرای می

کنند. مدار اندیشه تنراظر وی، پیرامرون محرور شرناخت اسرت کره ایرن اش یاری میعرفانی

هررای ناخت در تربیررت خانقرراهی و شرطرنج وجررودی انسرران، کرارکرد تربیترری و در حوزهشر

شناختی، انوار، پیامبران وجودی و... کرارکرد معرفتری دارد. سرمنانی برا معرفت نفس، هستی

وارگی جهان و ارا ه کارکردهای آن در پری درک و وارگی انسان و اندامطرح بحث جهان

لی است. او با تناظر اجزا و عناصرر عرالم برا اعضرا و جروارح تعاشناخت انسان، جهان و  حق

)سردی، تری، گرمی و خشکی(،  انسان،  طبایع چهارگانه انسان، با عناصر اربعه و چهار طبع

کواکب ثابته و سیاره با ظاهر و باطن، فیوضات مختلف کیهانی با لطایف سبعه، ربع مسکون 

های آدمی، درختان برا ها با رگبدن انسانی، جوی ها بااستخوانبا بدن مایتحلل انسانی، کوه

 های انسان و هفت اقلیم با هفت اعضای آدمی در این مسیر گام برداشته است. موی
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