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1. Introduction 

One of the characteristics of mystical concepts is their being difficult. 

These difficult and complex concepts do not fit in the language 

container, therefore, to be expressed and conveyed. It is necessary to 

use language in an artistic and conscious way so that such concepts 

are included in the language container and the audience has the ability 

to understand that knowledge. Sheikh Ahmad Jām Nāmiqi is one of 

the mystics of the first half of the 6th century. In his works, among the 

rhetorical tricks, he has frequently used parables to express his 

mystical and moral teachings more easily. Ahmed Jām's allegories are 

mostly descriptive, short, and in the form of "allegory". In the works 

of Sheikh Jām, allegory means comparing one thing to another, or a 

reasonable conceptual allegory in a tangible way. Since most of 

Sheikh Jām's audience were ordinary people and the middle class of 

the society, he was aware of the importance of allegory in teaching 

and conveying his desired concepts to this group of audiences, and he 

always tried to choose his allegory from the fields of life and everyday 

and familiar affairs for the audience. In this way, esoteric experiences 

and mystical concepts become simpler and more understandable. 

 

2. Methodology 

This research is based on a descriptive-analytical method and using 

library sources. In this research, allegories taken from the realm of life 

in the prose works of Sheikh Ahmad Jām Nāmiqi - Onas al-Ta'been, 
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Rozahat al-Muzbin, Kenuzal-Hikma, Miftāh al-Nijāt, Sirāj al-Saerin 

and Bihār al-Haqiqah - have been studied and analyzed in order to 

find out the origin and areas of these allegories and how the examples 

and mystical concepts are related. In this research, an attempt has been 

made to answer the following questions: from which areas of life and 

familiar affairs has Sheikh Jām adapted his allegories? How did he 

create a relevance between examples and concepts in these allegories? 

 

3. Discussion 

Allegory plays an important role in explaining and simplifying the 

mystical teachings of Ahmad Jām. Most of the audiences of Sheikh 

Jām's gatherings and works were ordinary people, therefore, he was 

aware of the importance of allegory in teaching and conveying his 

desired concepts to this category of audience. He has always tried to 

choose his allegories from the fields of life and everyday and familiar 

affairs for the audience, so that his speech becomes simpler and 

understandable. We have divided the allegories that emerged around 

the different realms of life in Ahmed Jām's works into several 

categories, including workers, human appearance, politics, plants, 

animals, alchemy, astronomy, sea, and fire. In the allegories derived 

from proffesions, Ahmad Jām tried to choose the similarity between a 

sensible and logical thing based on social rituals and customs. 

Similarities such as need and social class, hard work, light and 

lighting. (Jām Nāmiqi, 1974, P. 213). Allegories derived from human 

appearance are non-narrative. That is, on one side, an idea is 

expressed, and on the other side, an image is presented that is 

equivalent to that idea. Ahmed Jām has usually used this type of 

allegory to express simple and clear concepts, so that in addition to 

the beauty of the words, it also makes it more effective and 

influential. (Jām Nāmiqi, 1974, P. 154). In the allegories originating 

from the field of politics, it is similar to the tangible contexts of the 

pillars of political government such as Sultan and Emir, city and 

tributary, subjects, gatekeepers, army, etc. These types of allegories 

are diverse and extensive in Ahmed Jām's works, and various topics 

such as knowledge, love, affection and reason are explained with the 

help of this realm. The allegory of Sultan and its synonyms have been 

repeatedly used to describe mystical concepts in Sheikh Jām's works. 

Sultan and its synonyms were chosen because of the relationship and 
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devotion that Sheikh had to the court and Sultan Sanjar. This 

devotion led to the preservation and dissemination of Sheikh's works 

and doubled his authority and social status, as well as the number of 

his disciples (Madani, 2014, P. 82). In the allegories created in the 

field of plants, Ahmed Jām has chosen the elements of his allegories 

from agricultural affairs and according to the social class of his 

audience because most of them were farmers. The lexical root of the 

word has been considered in these parables as well (Jām Nāmiqi, 

1389, P. 111) To explain and describe the importance of struggle and 

self-cultivation, Sheikh Jām took his similes from the realm of 

animals to make the audience understand that just as unruly animals 

such as horses and dogs can be tamed by training and austerity, the 

human soul can also be tamed by abstinence and education. Alchemy 

is one of the other commonly used allegories in the works of Sheikh 

Jām which is used to exemplify topics such as knowledge, affection, 

love, esoteric science, good intentions, etc. Ahmad Jām has explained 

the ultimate goal of his mysticism, which is to reach knowledge by 

relying on the sun and its light. Allegories originating from the realm 

of the sea are used to describe the concepts of the greatness of love 

and the destructiveness of love. 

 According to his mystical profession, Ahmed Jām has used the 

allegory of fire many times to explain and make the concept of love 

tangible. In his thought, fire has opposite functions: the positive 

aspect is used to express lofty concepts such as knowledge, love, 

passion, etc., and the negative aspect is used to explain low and 

humble topics such as greed, envy, pride, etc. 

 

4. Conclusion 

Among the various methods of rhetoric, Ahmad Jām considered the 

allegorical method to be the most suitable tool for conveying his 

mystical concepts and teachings. The classification of allegories 

arising from the realm of life in Sheikh Jām's works shows that 

allegories are manifested in different spheres of life. Using allegory 

from different realms of life has made his words more beautiful and 

penetrating, as well as easier to transmit mystical concepts. Due to 

the fact that most of Ahmad Jām's audience were from the ordinary 

and middle class of the society, he tried to choose his allegories from 

everyday, familiar affairs and normal experiences with an awareness 
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of the audience level of understanding. By choosing areas such as 

profession, human appearance, politics, plants, animals, etc., and by 

using the main elements of allegory and its essentials, and creating a 

suitable link between examples and concepts, he has been able to 

make his thoughts on various mystical topics tangible, understandable 

and argumentative. The link between examples and concepts are 

either based on Ahmad Jām's Quranic and Shariat-warzi mentality, or 

it is rooted in his relationships and devotion with the courtiers. In 

some allegories, the link between the example and the concept is 

formed based on rituals, customs and social class.  
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 تحلیل تمثیلات برگرفته از قلمرو زندگی در آثار احمد جام نامقی 
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 2فرد   یباقرریصغر مایعل دیّدکتر س، 1 یقیصدّ بیّمص

 چکیده
 

احمد جام نامقی يکی از عارفان قرن ششم و سنت نخست عرفانی، برای بیان و انتقال مفـاهیم و 
كاررفتـه هـای بهكمک فراوانی گرفته است. بیشـتر تمثیل« تمثیل»های عرفانی خود از شگرد آموزه

در ايـ  مقاهـه  گی بشـری هسـتند.در آثار احمد جام كوتاه، توصیفی و برخاسته از بافت طبیعی زند
اند تـا مشـخش شـود احمـد جـام شـدهزندگی بشری تحلیـل و بررسی های برگرفته از قلمروتمثیل

تمثیلات خود را از كدام قلمروهای زندگی انتخاب كرده است همچنی  نحوة پیوند میان مصداق و 
وی معلـوم شـود. بـرای ايـ  هـای عرفـانی های بـاطنی و آموزهها در تبیی  تجربهمفهوم و نقش آن

هـای شـد. سـ ح حوزه مشخش كاررفته در آثار شیخ جامهای بهمنظور، انواع گوناگونی از تمثیل
شده است. با تحلیل و بررسی، هدف شیخ جام از ها پديد آمده تعیی زندگی كه تمثیل بر محور آن

سـت و گگـونگی پیونـد آشکارشده ا های مختلف زندگی در تمثیلات خودمند شدن از حوزهبهره
های ايـ  يافتـه. شده اسـتدر تمثیلات مشخش (مفهوم)با ممُثّل  (مصداق)میان اركان تمثیل، مثال 

تمثیلات احمد جـام برخاسـته از قلمروهـای مختلـف زنـدگی روزمـره  پژوهش نشان داده است كه
از زنـدگی  است. وی با شناختی كه نسبت به درک و فهم مخاطبان خـود داشـته تمثـیلات خـود را

ها انتخاب كرده است. اموری مانند سیاست، مشاغل، ويژگی روزمره و اموری آشنا و نزديک به آن
ظاهری انسان، گیاهان، حیوانات و پرندگان، آتـش، دريـا، شـرايغ جفرافیـايی و زيسـتی. از ديگـر 
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ارتبـا   ،های پژوهش آن است كه شیخ جام توانسته بر مبنای ديدگاه قرآنی و شـريعت ورزیيافته
های مناسـبی بـی  مصـادي  و ورسـوم اجتمـاعی پیونـد و وجـه شـباهتدوسويه با درباريان و آداب

 مفاهیم برقرار كند.
 

 .شیخ احمد جام، تمثیل، قلمروهای زندگی  :کلیدیهایواژه

 

 مقدمه-1

 و در تمثیل در هفت به معنای مثل آوردن، تشبیه كردن گیزی به گیز ديگر است؛

نیازمند نوعی  به آنیل تشبیهی است كه دريافت وجه شبه میان مشبه و مشبهتمث»اصطلاح 

 دوگانه ارتبا  حاصل را تمثیل شمیسا (.52-51: 1384جرجانی،)« تأويل و توضیح است

 .(205 :1374شمیسا، : ن.ک) است دانسته بهمشبه و مشبه بی 

 مفاهیم اي  ت.هاسآن بودن ديرياب و سخت مفاهیم عرفانی، هایويژگی از يکی

 بح سخ  عرصة» تبريزی شمح به قول و گنجدنمی زبانی ظرف در پیچیده و ديرياب

 اي  بیان برای بنابراي  .(۹۶: 1377شمح تبريزی،) «است فراخ بح معنی عرصة است، تنگ

 هم تا شود استفاده آگاهانه و هنرمندانه شکل به زبان از» كه است لازم عمی  مفاهیم

 شود بیان زبان ظرف در نوعیبه بتواند است روحانی و متعاهی امری كه م،مفاهی آن محتوای

گاووشی،  آقايان) «باشد داشته بیان نوع واسطهبه را معارف آن درک توانايی هم مخاطب و

 بیان هایشیوه و شگردها انواع سراغ موضوع اي  به نسبت آگاهی با عارفان .(201: 13۹۶

 گنی  انتقال تبلیغ و برای بلاغی شیوة مؤثرتري  تمثیل زيرا اندرفته تمثیل خصوصبه

 نخست سنت عارفان از پیلژنده به ملقب نامقی جام احمد شیخ است. بوده هايیآموزه

وی در مجاهح و آثار خود از میان شگردهای . است هجری ششم قرن اول نیمة عرفانی

های عرفانی و تعاهیم اخلاقی هبلاغی، مکرر از تمثیلات بهره گرفته تا واردات ربّانی، آموز

تمثیلات احمد جام  تر كند.ها را برای مخاطبان آسانتر بیان كند و فهم آنخود را ساده

ل در آثار شیخ جام تشبیه امری به ثَمنظور از مَاست. « مَثَل»توصیفی، كوتاه و به شکل  بیشتر

دن درک آن است محسوس برای آسان كر صورتبهديگر يا تمثیل مفهومی معقول  یامر



 123 یدر آثار احمد جام نامق یبرگرفته از قلمرو زندگ لاتیتمث لیتحل           1401 پاییز و زمستان

ل اصطلاحی كه عبارت است از سخ  و قول مشهور و عبارت رايج كه دارای معنا و ثَبا مَ و

همچنی  بعضی از ای اشارت داشته باشد فرق دارد. پند و نصیحتی باشد و شايد هم به قصه

شود اگرگه تمثیل و نماد باهم شباهت بسیار نزديکی تمثیلات احمد جام به نماد نزديک می

 .هايی هستندكنند اما دارای تفاوتهر دو حقاي  معقول و ذهنی را تصويرگری میو  ارندد

مبنای تمثیل بر شباهت میان صورت و مضمون )محسوس و مدهول( استوار است. تمثیل »

مبنای نماد بر  اما ؛بند مضمون مانده استمركب كه در آن صورت پای ةدرواقع يک استعار

تعبیرديگر، تمثیل ما را نوعی تعاهی خواهی در نماد هست. به .به بالاست وجهشیحركت 

دهد برد و با برقراری يک قیاس، به آگاهی شکل میيک آگاهی از پیش آشنا می جانببه

آگاهی تازه است. تفکیک نماد از  ةكند؛ اما نماد خود سرگشمو آن را به ما منتقل می

، )فتوحی« بدون آب، محال است هكه تصور گشمگنان درستمحتوای آن ناممک  است، 

گیرند و بیانگر در تمثیل گند عنصر مختلف در كنار يکديگر قرار می .(272-273: 138۶

ای تواند از مجموعهدرونی هستند اما نماد غاهباً در يک كلمه است و يک تمثیل می ینظم

ز . پژوهش حاضر درصدد بررسی و تحلیل تمثیلات برگرفته ااز نمادها تشکیل شود

انح اهتائبی ،  -در آثار احمد جام  قلمروهای زندگی و نحوة پیوند میان مصداق و مفهوم

است تا  -روضه اهمذنبی ، سراج اهسائري ، بحار اهحقیقه، كنوز اهحکمه، مفتاح اهنجات 

های تمثیلات شیخ جام و ارتبا  مصادي  با مفاهیم عرفانی هر وسیله خاستگاه و حوزهبدي 

ها به ديگر احمد جام برای انتقال مفاهیم عرفانی و تقريب آنعبارتشود. به بهتر معلومگه

ذه  مخاطب از گه قسم مصاديقی استفاده كرده است و اجزا و مفاهیم خود را از كدام 

 امور روزمره و آشنا گرفته است.

 بیان مسئله-1-1

خلاقی و حتی های عرفانی و اتمثیل نقش به سزايی در شرح و تبیی  مفاهیم و آموزه

 آثار احمد جام، و مجاهح مخاطبان كه بیشترانتقادهای اجتماعی شیخ جام دارد. ازآنجايی

 مفاهیم انتقال و آموزش در تمثیل اهمیت به وی اندبوده عادی و از قشر متوسغ جامعه مردم

 و رنو سوره 35 آية به استناد و درجايی با بوده آگاه مخاطبان از قشر اي  به موردنظر خود
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 مثََل كه حکما» گفته است: و كاركرد آن، سخ  تمثیل اهمیت از صراحتبه آن، تفسیر

 پح. دريابد و كند فهم سخ  آن شنونده تا كنند، آن ازبهر دربندند، سخنی و گويند،

 «بشنود كه كحآن گیرند، فايده اي  از تا بست مثَل در آن از سخ  اي  اهحاكمی احکم

و  های زندگیتمثیلات خود را از حوزه كوشیده همواره . احمد جام(34 :1372جام نامقی،)

 فهم شود.امور روزمرة آشنا برای مخاطبان انتخاب كند تا بدي  طري  كلامش ساده و قابل

 هایحوزه كدام از را خود تمثیلات جام شیخ كه است آن پژوهش اصلی پرسش

ادي  و مفاهیم پیوند و ارتبا  و گگونه بی  مص است؟ كرده زندگی و امور آشنا اقتباس

 ايجاد كرده است؟

 پیشینه تحقیق-1-2

( 1388ديگران ) و جبری سوس : است توجه درخور مقاهه گند عرفانی تمثیل حوزه در

های میبدی و كاركردهای اشکال مختلف تمثیل در بخش تفسیر عرفانی تمثیل

كه انواع تمثیل بر اساس نیاز به اند و به اي  نتیجه رسیده اندالاسرار را بررسی كردهكشف

ها و مفاهیم عرفانی و ماهیت تفسیری مت  در اي  ها، و انديشهبیان روش  ورسای تجربه

( شگرد تمثیل و 13۹۶گاوشی ) آقايانی تفسیر عرفانی كاربرد گشمگیری دارد. هیلا

گسترةكاربرد آن را در مقالات شمح بررسی كرده است و نتیجه حاصل آن است كه 

ثیل در اي  اثر فراتر از يک شیوه بلاغی صِرف برای هنری كردن كلام است و شمح تم

ها و تجربیات عرفانی خود را برای مخاطب باورپذير كرده تبريزی با استفاده از تمثیل آموزه

( شگرد بلاغی تمثیل را در مرصاداهعباد با توجه به ساختار و 13۹۶واعظ ) است. بتول

حلیل كرده است و نتیجه گرفته است كه تمثیل در مرصاداهعباد وتكاركردهای آن تجزيه

دهد و همی  نمادي  بودن ساختار تمثیل يک كل است كه اجزای آن را نماد تشکیل می

جام؛ علی فاضل  احمد شیخ هایتمثیل شود. دربارةای از مت  میموجب فهم گندگانه

آورده است.  تحلیلی گونههیچ شیخ جام را بدون هایتمثیل از هايی( نمونه137۶)

های احمد جام را به هايی از تمثیل( در بخشی از كتاب خود نمونه13۹4امیرحسی  مدنی )

 تفکیک هر اثر ذكر كرده است.
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زندگی  هایتحلیل و بررسی حوزه به يادشده هایپژوهش از يکهیچ كه است آشکار

 از پژوهش اي  موضوع. اندتهن رداخ جام و نحوه ارتبا  مصداق و مفهوم شیخ تمثیلات در

 .است تازه ديدگاه، اي 

 ت تحقیقاهمیّو ضرورت -1-3

 با توجه به اينکه تاكنون، هیچ اثر مستقلی به بررسی موضوع قلمروهای زندگی در 

تري  شگرد انتقال تمثیلات شیخ احمد جام نامقی ن رداخته است؛ و ازآنجاكه تمثیل برجسته

و اخلاقی شیخ جام است و شیخ جام برای تبیی  بسیاری از های عرفانی مفاهیم و آموزه

مفاهیم عرفانی و اخلاقی و حتی انتقاد اجتماعی از آن بهره برده است ضرورت انجام اي  

های برخاسته از حوزة زندگی و شود. همچنی  شناسايی و تحلیل تمثیلپژوهش آشکار می

مضامی  فکری شیخ جام و گگونگی  تواند كمک شايانی به شناخت مفاهیم وامور آشنا می

 ها به مخاطب كند.انتقال آن

 

 بحث و بررسی-2

تمثیلات پديد آمده حول محور قلمروهای مختلف زندگی در آثار احمد جام را در 

 اند از:ايم كه عبارتبندی كردهگند دسته تقسیم

 شغل -2-1

 :تمثیل مرد عصار برای مجاهدت-2-1-1 

: 13۶8ن.ک: جام نامقی،) داند.راه شريعت را بر مجاهدت می شیخ جام بنیاد مسلمانی و

باشد. س ح « مجاهدت عارف بینا»گويد: مجاهدتی پسنديده است كه همچون (. او می218

از تمثیل بديع و خلاقانة مرد « مجاهدت عارف بینا» برای محسوس و ساده كردن مفهوم

 عصار مرد كردن بیرون روغ  همچون بینا عارف مرد مجاهدت»عصّار كمک گرفته است: 

 كنجاره كند، بیرون پوست از روغ  م  ده ساعت يک در: كندمی گه كه داند كه باشد

در اي  تمثیل میان امری  .(213: 1372جام نامقی،) «.خويش جایبه روغ  و خويش، جایبه

حسی )عصّاری( و امری معقول )مجاهدت( بر اساس آيی  و رسوم اجتماعی گند وجه شبه 
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اند از: همه مردم از هر قشری و در های ايجادشده عبارتر نظر گرفته شده است. شباهتد

هر شفل و طبقه و جايگاهی كه بودند در بیشتر مواضع زندگی روزانه خود مانند تأمی  مواد 

بنابراي  عصاران درگذشته از جايگاه  غذايی و سوخت و دارو نیاز به عصاران داشتند؛

عصار خانه در نگاه عامه مردم مکانی »اند تا جايی كه بی برخوردار بودهاجتماعی بسیار مناس

(. در سلوک عرفانی نیز 12۹: 13۹4ذيلابی، )« آمده است.حساب میمقدس يا محترم به

و منزهی باشد نیازمند رياضت و مجاهدت است زيرا مجاهدت يکی از  ساهک در هر مرتبه

تواند به صفای باط  و بدون آن ساهک نمی اصول اساسی طريقت و عرفان عملی است كه

كه عصاری توأم با  مقامات و حالات بلند عرفانی برسد. وجه شباهت ديگر اي  است

كرده تا به مفز برسد های روغنی، پوست را جدا میكوشی بوده و عصار با ماهش دانهسخت

ها، كوشی و تحمل سختیو روغ  خاهش توهید كند. در مجاهدت هم عارف با سخت

بی  بروند و به پاكی و صفای درونی برسد.  دهد تا صفات مذموم ازنفح را ماهش می

همچنی  يکی از اهداف اصلی عصّاری تهیه روغ  برای تأمی  روشنايی بوده تا انسان خود 

پاكی نفح و نجات  را از ظلمت و تاريکی شب برهاند؛ يکی از اهداف اصلی مجاهدت نیز

 روشنی معنوی است. از تاريکی و رسیدن به

 

 ظاهر انسان -2-2

 تمثیل خال سیاه برای گناه مؤمن-2-2-1

ای دارند. اي  اهمیت و جايگاه مؤمنان موحّد در آثار شیخ جام جايگاه برجسته 

گیرد و معتقد برجسته تا آنجاست كه شیخ هیچ عیب و گناهی برای مؤمنان در نظر نمی

 مرتکب شود گناهش موجب زيبايی اوست:گناهی هم « مؤم ِ مخلشِ عارف»است اگر 

: 1372جام نامقی،) «زيبايی گناه مؤم  بر وی همچنان كه خال سیاه باشد بر روی ماهرويان.»

به خال و صفت مشترک بی  آن ها سیاهی است كه . در اينجا مشبه گناه و مشبه(154

سو يعنی در يک كننده سیاهی گناه است. اي  تمثیل از نوع تمثیل غیر روايی است.تداعی

شده و در سوی ديگر تصويری داريم كه با آن انديشه معادل هم هستند. به ای مطرحانديشه

همچنان »شده س ح با آمدن مطرح« زيبايی گناه مؤم »عبارتی در اي  تمثیل ابتدا انديشة 
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ه و با بخش ديگر مثال پیونديافته است. معمولاً اي  نوع تمثیل برای بیان مفاهیم ساد« كه

شود. در ادبیات به اي  نوع شود و باعث زيبايی و تأثیر بیشتر كلام میروش  استفاده می

 اند.تمثیل، استدلال هم گفته

 

 سیاست-2-3

به از هايی است كه مشبههای برخاسته از حوزة سیاست، آن دسته تمثیلمنظور از تمثیل

، شهر و خراج، رعیت، های محسوس اركان حکومت سیاسی مانند سلطان و امیرزمینه

شود. تمثیلات برگرفته از حوزه سیاست غیره اقتباس می خاصگان، دربانان، هشکر، غلامان و

در آثار شیخ جام متنوع و گسترده است و موضوعات مختلفی مانند معرفت، عش ، محبت 

زيرا كه عقل كماهی دارد كه هر كه دست به »اند: و عقل به كمک اي  قلمرو تبیی  شده

ناب خرپشتة وی زند نجات ياود؛ زيرا كه عقل وزير و نديم معرفت است، و جای آن و ط

بدن آدمی همچون شهری است »(. مثال برای دل: 13۶8:20)جام نامقی، « خانة آن دل است

های بدن شمشیر امیراند. اگر امیر دل كه دل امیر آن شهر، هفت اندام خاصگان امیر، رگ

دارند و شهر جسم كنند و حرمت نگه میب را رعايت میدادگر باشد خاصگان نیز اد

داند كه گیرد كسی كه شهر را منظم ديد و هر گیزی در جای خود باشد میسروسامان می

تا روزی ». مثال برای معرفت: (328 :13۶8جام نامقی،). «سیرت استامیر شهر عادل و نیک

)جام « ه به رنگ خويش كندكه سلطان معرفت درآيد، و بر تخت مملکت بنشیند، و خان

 رحم و نااما بدان كه عش  سلطان سركش است و بی»(. مثال برای عش : 13۶8:21نامقی،

باک؛ در هر دهی كه درشود بازان دل و بازان ت  همان كند كه آن عشقه بازان درخت 

های مختلف به در جايگاههای ذكرشده يک مشبه(. در مثال13۶8:217)جام نامقی،« كرد

 استفاده معرفت، دل، عش ، عقل با ديرياب و عمی  شود. مفهومی گند مشبه استفاده میبرا

عینی و  صورتبه سلطان و حاكم امیر، مانند هايیبهانتخاب مشبه و بخشی شخصیت از

مقامات و  های آن برای شرحتمثیل سلطان و مترادف .شوند باورپذير تا درآمده محسوس

كاررفته است. برای شیخ جام، طور مکرر بهآثار شیخ بهحالات و مضامی  عرفانی در 
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ها عظمت مفاهیم اند تا به كمک اي  مدلهای تجربی خوبی بودهسلطان، حاكم و امیر مدل

 و روابغ به توجه و مترادفات آن با «سلطان» بهعرفانی موردنظر خود را تجسّم ببخشد. مشبه

 و رابطه اي  اند.شدهانتخاب داشته سنجر سلطان بخصوص و دربار با جام شیخ كه ارادتی

 را او جام، احمد به سنجر ارادت و دوستی» زيرا. است بوده دو طرف هر جانب از ارادت

 و است انجامیدهمی او حکومت هایپايه تثبیت به و كردهمی ترمقبول و ترموجه همگان نزد

 شدهمی شیخ آثار اشاعه و فظح سبب اولاً سنجر، سلطان به جام شیخ تمايل ديگر، طرف از

 كردهمی دوگندان را او مريدان خصوصجام و به شیخ اجتماعی منزهت و اقتدار ثانیاً و

تواند ديدگاه مذهبی شیخ جام اي  تمثیلات می مبنای همچنی  (.82: 13۹4مدنی،.« )است

ر اي  د .«در تفکرات صوفیه رابطه عبد و معبود مانند رابطه سلطان و رعیت است باشد.

مثابه پادشاه قدرتمندی است كه بر جان و مال بنده يا رعیت خويش ديدگاه، خداوند به

حاكم است و امر، امر اوست و بنده ح  هیچ اعتراضی يا توان مقاومت در برابر خواست او 

 میان در عش  معرفت، دل، عقل و مرتبه جام (. به اعتقاد شیخ13۹2هاشمی، )« را ندارد

طور كه است. همان جامعه افراد ساير میان در سلطان مانند مرتبه فانیعر مقامات ديگر

 جامعه، فرد قدرتمندتري  مانند توانندمی سلطان، غاهب بر زيردستان است؛ اي  مقامات نیز

 .شوند مقامات عرفانی تجسم ديگر بر غاهب

نقد بهكنار مباحث و گفتمان عرفانی  شیخ جام در تمثیلات مقتبح از حوزة سیاست در 

اجتماع و سیاست روزگار خود نیز پرداخته است. به عبارتی اگرگه پیر جام برای تبیی  

مفاهیم عرفانی از زمینة محسوس قدرت سیاسی حاكمان كمک گرفته است برای انتقاد از 

شناختی و گفتمان عرفانی وضعیت سیاسی و اجتماعی روزگار خود نیز از مباحث معرفت

ل زير كه برگرفته از رسوم و آداب اجتماعی است و اساس آن بر گیرد. در مثابهره می

طور مراقبت از دل است اما در ضم  آن به شده، سخ  اصلی دربارةگذاشته« تشبیه مركب»

 غیرمستقیم نسبت به عملکرد درباريان انتقاد كرده است:

 و انگار، سلطان سرای دروان مثَل گون عقل مثَل و انگار، سلطان سرای مثَل گون را دل مثَل»

 سلطان سرای پاسوان و سلطان سرای دروان كهگنان انگار سلطان دشمنان مثَل گون را او تبع و هوا
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 نتوانند گیزهیچ او هشکر و ديو و هوا دزد تا باشی همچنان دل بر نیز تو كه بايد نباشند غافل هرگز

نفح از پاس داشت  نباشی به يکگنان بايد كه هیچ غافل  .نرود خرابی هیچ سلطان سرای در و كرد

ديو بیايد، تو بر در سراپرده سلطان باشی، تا  تا هر گه كه كسی از هشکر هوی و دل هیچ نه آسايی؛

بی دستوری تو در سرای نرود. گنان بايد كه هر كه آيد كه در سرای سلطان خواهد رفت، گوی: 

ويد نیايد؛ ... همچنان باشد كه باش تا از خداوند سرای دستوری خواهم تا گويد درآيد، يا گ

پادشاهی خزينه فرونهد، و آن را بی نگهبانی بگذارد؛ گون آگاه شود دزد خزينه پاک برده باشد. يا 

خواهی كه خزانه بر جای بماند عقل را هیچ از دروانی و پاس داشت  دل غافل نبايد بود تا هوی می

 (338-33۹ :13۶8جام نامقی،) «برد. و هشکر او هیچیز از سرای و خزينه او بیرون نتواند

 مثل»شود: گنی  بهرة دوسويه از عرفان و سیاست در ديگر آثار شیخ جام نیز ديده می

 :1387جام نامقی، ) «.كندمی ستم كه است ستمکاری سلطان مثل همچون آدمی با ابلیح

17). 

 گیاهان -2-4

بالايی برخوردارند.  شده به كمک گیاهان در متون عرفانی از بسامدتمثیلات خل 

ها طوركلی رويیدنیرويکرد عارفان به تمثیلات مقتبح از حوزه گیاهان، درختان و به

های عرفانی ايشان دارد، از سوی ديگر حاصل علاوه بر آنکه از سويی ريشه در تجربه»

پیوند ذهنی آنان با قرآن كريم و سخنان پیامبر و ائمه است؛ برای مثال در قرآن، آفرينش 

در حديث نیز برای توصیف  «الله انبتکم م  الارض نباتا و»شود: گونه ترسیم میانسان اي 

: 138۹هاشمی:  سلطانی و میر)« شده است: اهدنیا مزرعه الاخرهدنیا از استعاره مزرعه استفاده

اند و كه مخاطبان مجاهح شیخ جام بیشتر از عوام و قشر متوسغ جامعه بوده. ازآنجايی(8-۹

كوشیده عناصر تمثیلات خود را از امور كشاورزی و  ها كشاورزی بوده شیخة بیشتر آنپیش

 ها انتخاب كند:متناسب با طبقة اجتماعی آن

 مثل و است جوی گون گوش مثل و است تخم گون سماع مثل و است زمی  گون دل مثل»

 تیره يا و باشد  روش آب يا باشند، افگنده ازل عنايت تخم زمی  در گون. است آب گون آواز

 گه هر آواز. باشد گنی هم مستمع و سماع و سمع برويد، باشد زمی  در آنچه و بنگردد، هیچ تخم
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 اصلی نه تخم و باشد، راست نه دل اگر اما باشد، اصلی زمی  در تخم گون ندارد زيانی بح باشد

 .(222 :13۶8 جام نامقی،) «شود خويش اصل با تخم بند، خواهی زمی  در كه آب هر باشد،

پیر جام در اي  تمثیل در يک ساختار نیمه روايی با تشبیه و تركیبات تشبیهی و استعاری 

كنار هم قرار داده كه مناسب بیان معنای  تصاويری پويا را به صورتی داستان وار در

هستند  با كاربرد هفات و تعبیراتی كه همه برگرفته از حوزة كشاورزی موردنظرش هستند. او

و انتقال مفهوم موردنظر، باعث زيبايی و جذابیت نوشته نیز شده است.  وه بر باورپذيریعلا

 ای ديگر:نمونه

بايد دانست كه دانه میمثل محبّت هم گون يک»گويد: شیخ جام در موضوع محبت می

كح نیز فرا وی نبیند تا آنگه كه وقت در زمی  افگند كسی، گون در زيرخاک شد هیچ

ها بدان اوفتد و بدانند كه در زيرزمی  گیزی بوده د، آنگه گون برويد گشمرُست  وی باش

گرفته است. (. اي  تمثیل با توجه به ريشة هفوی محبت شکل111: 138۹جام نامقی، )« است.

است. شیخ توانسته با استفاده از مثاهی كه موردقبول همه است « دانه»يکی از معانی محبّت 

تأثیر و نفوذ كلام خود را دوگندان كند. در اي   لال پذير ومفهوم مدنظر خود را استد

)در دل گیزی قرار گرفت  و رويیدن( است. دانه يا تخم در دل زمی  جای  تمثیل، وجه شبه

از  كند. دانة كاشته شده اگرگهگیرد و پح از گندی از درون زمی  شروع به رويیدن میمی

ديدگان پنهان است اما در دل زمی  حضور دارد و بعد از روئیدن برای همگان آشکار 

آيد. محبت حبیب از شده و حبّ از درون به بیرون میگرفته« حبّ »از  محبت نیز شود.می

ای كه اگر گونهشود. دل عاش  جايگاه محبت محبوب است بهمیان دل محبّ پديدار می

 باشد اما در دهش حضور دارد. محبوب از گشمان او دور

 حیوانات-2-5

های زيادی كسب بشر از همان ابتدا با حیوانات در ارتبا  بوده است و از اي  راه تجربه

های انسان از مقابله با حیوانات وحشی، اهلی كردن بعضی حیوانات و استفاده از كرد. تجربه

ات آشنا شود و اي  شناخت از های حیوانها باعث شد انسان با ويژگیگوشت و پوست آن
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های ديگر و انديشیدن به موضوعات جديد تأثیر حیوانات در شناخت انسان نسبت به پديده

اند با توجه به تجربیات انسان در شناخت حیوانات بعضی از گذاشت. عارفان كوشیده

 نند.درک به مخاطبان خود منتقل كتر و قابلمفاهیم پیچیده و ديرياب را به شکلی ساده

 تائب تمثیل اسب برای تنِ-2-5-1

 گويد:می كنندهشیخ در اهمیت و ضرورت رياضت برای توبه

 حرب روز كند، راست هگام و زي  بر را وی رايض اگر است. زي  نو اسب همچون تائب ت »

 اگر اما. را هزيمت هم و شايد، را غنیمت هم و شايد، را میدان نظارههم : نکند خطا حربگاه در

 در هم آمد، بايد كار به كه آنجا كند سركشی باشد، نديده زي  و هگام و باشد، نیافته رياضت اسب

 .(47 :13۶8جام نامقی،) «.س اه جمله آن در هم و كند، سعی خويش خون

نشده اسب تمثیلی برای وجود نفسانی است. اگر عنان كار به اسب تربیت در اي  مثال 

نشده نیز مانند اسب نوزي  يا نابودی است. جسم تربیت س رده شود سرانجامِ سوار هلاک و

گموشی است كه آدمی نبايد اختیار و سرنوشت خود را به دست آن بس ارد و در صورت 

پذير است و طور كه اسب، تربیتمند شود. اما همانتواند از نور اههی بهرهپیروی از آن نمی

شود نفح آدمی سبی رام و راهور میها از اسبی توس  و سركش تبديل به اباتحمل سختی

 شود.شود و از نفح شیطانی تبديل به رحمانی میهم باتحمل رياضت تربیت و رام می

 هواخواه تمثیل سگ برای تنِ-2-5-2

در ادبیات عرفانی نفح تعلیم ناديده به سگ تشبیه شده است. هجويری وقتی از 

م  »كند كه: اشقانی نقل می گويد از قول ابواهعباسهای مختلف نفح سخ  میجلوه

آمدم. سگی ديدم زرد بر جای خود خفته. پنداشتم كی از محلت  روزی به خانه اندر

هجويری، )« آمدست. قصد راندن وی كردم و وی به زير دام  م  اندر آمد و ناپديد شد.

ن.ک: مستملی )(. در شرح تعرف نیز نفح به سگ هار مانند شده است. 25۹ :1373

ت  »گويد: شیخ جام در موضوع مجاهدت و رياضت می .(10۹0:3ج ،13۶3بخاری،

هواخواه كم از سگ نیست، و مجاهدت و رياضت كم از سگوان نیست: گون سگوانی 

سگ پلید را رياضت دهد روزی گند، سگ امیرش خوانند و روز شکار بتماشای او بروند، 
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. در  (112 :1373جام نامقی،) « و كشته او بزنده بردارند و خطای او را بصواب برگیرند.

ها، تعلیم پذيری به )سگ( است و تشابه بی  آنتمثیل شیخ جام مشبه )ت  هواخواه( مشبه

گونه كه سگ گويد كه تعلیم پذير است. هماناست. شیخ از ت  هواپرستی سخ  می

خويی، خشم اگرگه در باورهای دينی جز حیوانات پلید است و دارای صفاتی گون درنده

ارزش تبديل به حیوانی شود و از موجودی بیغضب است اما با تعلیم و آموزش پاک می و

باتربیت و  شود؛ نفح آدمی هم تعلیم پذير است و زمام اختیار نفح راوفادار و ارزشمند می

 توان در دست گرفت و آن را از مرتبة پست به درجات كمال رساند.تعلیم می

 ورجاخوفتمثیل دو بال مرغ برای -2-5-3

تازيانه خداوند است برای »اند: خوف از احوال عرفانی است و در تعريف آن گفته 

(. و رجا را شاد شدن به 1374:1۹0قشیری، )« ای كه از درگاه او رمیده است.تأديب بنده

ورجا با يکديگر در (. دربارة رابطه خوف1374:200اند. )ن.ک: قشیری، فضل خداوند گفته

ها را به دودسته تقسیم كرد: توان آنشده است كه میهب زيادی مطرحآثار عرفا مطا

اند. در قرن دوم عارفان ورجا يکی را بر ديگری ترجیح دادهعارفانی كه در مقايسة خوف

دانستند. اما در قرن سوم عارفان برای اند و آن را مقدمه رجا میبیشتر به خوف توجه داشته

عطار، )« دانستند.بلندتري  منزل واصلان می»د و آن را انرجا ارزش بیشتری قائل بوده

ورجا بر يکديگر برتری ندارند؛ (. گروه دوم عارفانی هستند كه معتقدند خوف138۶:370

بلکه آن دو مکمل همديگر هستند. شیخ احمد جام جز عارفان گروه دوم است. به اعتقاد 

ورجا ورت مفصل برابری خوفصورجا باهم هستند. شیخ در روضه اهمذنبی  بهوی خوف

(. در 224: 13۶8( و )جام نامقی، 3۹-41: 1372ن.ک: جام نامقی، )را شرح داده است. 

ورجا گون خوف»گويد: ورجا میخوف بحار اهحقیقه در تبیی  و مصداقی كردن موضوع

ی دو بال برا .(18۶ :138۹جام نامقی، )« دو بال مرغ است، كه مرغ به يک بال نتواند پريد.

و با  ها قادر به پرواز و رسیدن به هدف و مقصد خود نیستپرنده ابزار است كه بدون آن

آيد ورجا برای ساهکان نیز ابزار به شمار میها پرواز ناقش است. خوفداشت  يکی از آن
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به مراحل  كه وجودشان با يکديگر ضروری است تا ساهک بتواند با به كار بست  آن دو

 ارتقا پیدا كند. بسغ و س ح انح و هیبت بالاتر يعنی قبض و

 

 کیمیا -2-6

كیمیا و كیمیاگری پیوندی ناگسستنی با معنويت و عرفان اسلامی داشته است. ماهیت 

گیرد. ای قدسی نشئت میاز سرگشمه»كیمیاگری نیز با عرفان اسلامی هماهنگ است زيرا 

ری و رك  اصلی آن محسوب بُعد روحانی همواره ارجح بر ابعاد مادی و معموهی كیمیاگ

اند: (. درگذشته سه گروه به كیمیاگری پرداخته83: 1400دستفیب و كاتب،)« گردد.می

ها تبديل فلزاتی گون مح به طلا بود. گروه دوم پزشکان كیمیاگران طبیعی كه هدف آن

ن بودند كه هدفشان دستیابی به اكسیر، داروی همه دردها بود و گروه سوم متصوفه و عارفا

 ها تبديل مح وجود انسان با كیمیای عش  و دانايی به طلای ناب بود.بودند كه هدف آن

 تمثیل کیمیا برای علم باطن-2-6-1

های پركاربرد در آثار شیخ جام است كه در مصداقی كردن موضوعاتی كیمیا از تمثیل

گرفته مانند معرفت، محبت، عش ، علم باط ، نیت نیکو و استقامت طاعت از آن كمک 

 بر آن از ایمايهاندک: باشد كیمیا مثل گون سرّ علم مثل»گويد: است. در كنوزاهحکمه می

جام نامقی، ) «گرداند زرخاهش هم افکنی ارزيز و سرب و مح و روی و آه  بسیاری

خواه  جويی است. كیمیاكمال . در اي  جا وجه شبه میان علم باط  و كیمیا(13۹ :1387

كند. علم باط  نیز فرد را به كمال وجو میمال را در هر گیز جستباطنی خواه عملی ك

اند و هیچ رغبتی اند كه به كمال رسیدهكسانی صاحب اي  علم» رساند. بنا به گفته شیخمی

(. ديگر وجه اشتراک میان مصداق و مفهوم در 20: 1387جام نامقی، )« نسبت به دنیا ندارند

ايی دستیابی به علم كیمیا را نداشته است. علم سرّ نیز اي  تمثیل آن است كه هركسی توان

اسلام يک بُعد ظاهری دارد كه همان علم شريعت »ديرياب بوده و به قول ابونصر سراج 

است و يک بُعد باطنی دارد كه علم باط  است. علم باط  ديرياب است و همه علما توانايی 

 (.5م: 1۹۶3سراج، )«. ه هستنددستیابی به آن را ندارند و صاحبان علم باط  صوفی
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 نجوم -2-7

 تمثیل آفتاب برای معرفت-2-7-1

اند، و اي  صبح عنايت ازل سر از كوه پنداشت هر كه را به عنايت ازل ايمان عطا نکرده»

و ظلمت شب انکار و كفر زايل نگردد، و آفتاب معرفت از برج سعادت در  برنیارد،

. (234 :13۶8جام نامقی، ) «حديث او بر هیچیز باشد م ندار از اي  صحرای محبت او نتاود،

 و بخشدمی تجسم انتزاعی و ذهنی مفاهیم به كه آن است نور اصلی كاركردهای از يکی

گون نور عینی است و در تجربه همة  كند.می ترساده مخاطب را برای مفاهیمی گنی  درک

ها پديد مشترک در ذه  آن مخاطبان وجود دارد در برابر هر تصويرسازی عینی يک تجربة

شود. درک میتر و قابلآيد و به كمک اي  تصويرسازی مفهوم معرفت ملموسمی

گردد. در قرآن بازمی به ديدگاه مذهبی و قرآنی و شريعت ورزی شیخ سرگشمة اي  تمثیل

ها برای توصیف خداوند از حوزه حسی نور آيات متعددی وجود دارد كه در آن

( 8)صف/ ،(32)توبه/  ،(4۶(، )احزاب/1۶(، )مائده/35)نور/ آياتی مانند: ت.شده اساستفاده

 و غیره.

كه رسیدن به معرفت  -بر آفتاب و روشنايی آن، هدف غايی عرفان خويش با تکیه شیخ

كننده شأن و در آسمان است و تداعی (آفتاب)را تبیی  كرده است. مکان مثال  -است 

ای تمثیلی از نور ذات ح  است كه هر آفريده آفتاب جايگاه والا است. از طرف ديگر

نیز  (معرفت)شود. مُمثّل كند و هر نوری در آن محو میروشنی خود را از آن دريافت می

در بالاتري  جايگاه مقامات عرفان قرار دارد و در گفتمان عرفانی رمزی از حقیقت است و 

است و نور ديگر مقامات را در خود  تر و برتر از نور ساير مقامات عرفانینور آن فاضل

 كند.محو می

 تمثیل ماه برای شریعت-2-7-2

مثََل »گويد: كاررفته است. در توضیح شريعت میبار در آثار شیخ بهتمثیل ماه فقغ يک 

شريعت گون مَثَل ماه نو است: نخست شب تاريک باشد و باريک نمايد؛ پح هر شبی كه 

گردد؛ و تاريکی شب افزايد، و نور وی زيادت میگردد روشنايی وی میدر وی می
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. همان طور كه درگذشته روشنايی ماه يکی از بهتري  (8۹ :13۶8جام نامقی، )« برد.می

ابزارها برای راهنمايی مسافران در شب بوده است كسانی هم كه نیاز به راهنما و هادی 

 حقیقت برسند.دارند بايد گنگ در شريعت بزنند تا در پرتو روشنايی آن به 

 

 های آندریا و وابسته -2-8

 تمثیل دریا برای عشق-2-8-1

دريا به دهیل عظمت و زيبايی كه دارد همواره عارفان مفاهیم باارزش و والا را به كمک 

طیفی از معانی عرفانی كه دارای بار معنايی مثبت است و با هطف و صفا »اند. آن بیان كرده

ند جان، عش ، مستی، معرفت، و اسرار اههی و ... پیرامون كلمه و روحانیت ارتبا  دارد، مان

شیخ جام بارها برای تجسم بخشیدن  (.2: 138۹حسینی و معینی فرد، آقا)« شوددريا تنیده می

 به مفاهیم عرفانی از دريا كمک گرفته است:

عش  دريايی است كه واصفان از توصیفش عاجز هستند. و اي  دريا در علم عاهمان »

ی گرديدن در ساحل آن را هم ندارد. دريای عش  پر از گنجد. تاكسی عاش  نباشد زهرهینم

جام )«. گردندها بر دنیا بتابد همه از عش  آن بیهوش و شیدا میگوهر است كه اگر نور يکی از آن

 .(218 :13۶8نامقی، 

يا هم مثل دل عاش  گون مثل درياست: هر كح در دريا نتواند رفت، و فرا كران در»

های ذكرشده (. در مثال217: 13۶8)جام نامقی، « نتواند رفت مگر كه ملّاح باشد يا غوّاص.

عش  كه موضوعی ذهنی و عقلی است به دريا كه موضوعی حسی است تشبیه شده است. 

توان ورود به طور كه هركسی توانايی و جرئت وارد شدن به دريا را ندارد هركسی همهمان

است. به عبارتی « بخشك  هستینیست»ارد. همچنی  عش  مانند دريا دريای عش  را ند

ساهک يا عاش  برای رسیدن به معشوق بايد از خود فانی شود در دريا هم برای رسیدن به 

 مقصود بايد خطر كرد.
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 آتش -2-9

هايی مانند های عاهم هستی است كه با داشت  ويژگیتري  پديدهآتش يکی از مهم

سازی بخشی، نابودگری و غیره در مفهومكنندگی، راهنمايی، حیاتشورآفرينی، پاک

 مختلف همواره موردتوجه عرفا و متصوفه بوده است.

 تمثیل آتش برای عشق-2-9-1

عش  آتش است؛ هر جا كه باشد جز او رخت ديگری ننهد. هر »به عقیده عی  اهقضات 

(. و يا میبدی ۹7: 1347عی  اهقضات، )« جا كه رسد سوزد و به رنگ خود گرداند.

گفت خداوندا گگونه پاک  خانه ما پاک گردان تا خداوند خانه بخانه فروآيد.»گويد: می

میبدی، )« گردانم؟ گفت آتش عش  درو زن تا هر گه نسبت به ما ندارد سوخته شود.

شیخ جام نیز به اقتضای مسلک عرفانی خود بارها در آثارش برای تبیی   (.۶0۶، 1 : ج137۶

ی شیخ، آتش كاركردی متضاد دارد: گرفته است. در انديشه وم عش  از مثال آتش بهرهمفه

جنبة مثبت برای تبیی  موضوعات و مفاهیم بلندی مانند آتش معرفت، آتش محبت، آتش 

شوق، آتش نور، آتش ذكر، آتش عش ، آتش آفرينش و غیره. جنبة منفی برای تبیی  

حرص، آتش حسد، آتش عُجب، آتش بخُل، آتش  موضوعات فرومايه و پستی مانند آتش

 جهنم، آتش گناه و غیره:

مَثَل دوستان خدای عزّ و جلّ گون مثل قربان است و مثل عش  گون آتش است. اگرگه » 

گنی  همه دل عزيزان عزيز قربان نیکو باشد، تا به آتش بريان نکنی پیش ملوک نتوان برد. هم

اند خوان اند؛ وهیک  هر گه به آتش عش  بريان نکردهاست، و به كارد مجاهدت قربان كرده

 (.218: 13۶8جام نامقی، )«. ملوک را نشايد

ارتبا  با آتش كنندگی است. اي  ويژگی آتش بیيکی از كاركردهای آتش پاک

كند عش  نیز مانند آتش، هستی عاش  را گونه كه آتش پاک می عش  نیست. همان

 برد.بی  می را در وجود او ازسوزاند و هر گه جز معشوق می
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 تمثیل آتش برای حرص-2-9-2

مثل » احمد جام برای تبیی  خطرناكی صفت حرص از تمثیل آتش سود جسته است: 

حرص همچون مثل آتش باشد: آتش و حرص هر دو مانند يکديگراند: آتش گون هیمه 

جام )« پاک بخورد. نیاود كه بر وی نهی، از خويشت  فرا خوردن گیرد، تا آنگه كه خود را

از  (. شیخ جام در اي  عبارت هم توانايی خود را نشان داده است. وی140 :13۶8نامقی، 

میان تجارب روزمرة زندگی و نکاتی كه همگان با آن سروكار دارند تمثیلی را انتخاب می 

 كند كه مخاطب به كمک آن به درک و دريافت موضوع موردنظر هدايت می شود.

 

 یگیرنتیجه-3

تري  ابزار برای شیخ احمد جام از میان شگردهای مختلف بیانی، شگرد تمثیل را مناسب

بندی تمثیلات های عرفانی خود دانسته است. با نگاهی به طبقهانتقال مفاهیم و آموزه

های مختلف زندگی يابیم تمثیل در حوزهبرخاسته از قلمرو زندگی در آثار شیخ جام درمی

های عرفانی و ي  امر باعث شده كه كلام او در انتقال مفاهیم و آموزهشود. اگر میجلوه

كه مخاطبان شیخ جام بیشتر از قشر مردم ها تأثیرگذار باشد. ازآنجايیتر كردن فهم آنآسان

ها كوشیده تمثیلات خود اند شیخ با آگاهی نسبت به درک آنعادی و متوسغ جامعه بوده

ربیات عادی انتخاب كند. اموری مانند مشاغل، ظاهر انسان، را از امور روزمره، آشنا و تج

سیاست، گیاهان، حیوانات، پرندگان، نجوم، دريا، كیمیا و آتش. وی با انتخاب اي  قلمروها 

و ايجاد پیوند مناسب بی  مصادي  و  كارگیری اركان اصلی تمثیل و ملزومات آنو با به

عات و مفاهیم مختلف عرفانی محسوس، های خود را در موضومفاهیم توانسته انديشه

تر و استدلال پذير كند. در تمثیلات احمد جام ايجاد ارتبا  و پیوند میان درک، سادهقابل

هايی كه ريشه در گرفته است: پیوند و وجه شباهتمصادي  و مفاهیم به گند صورت انجام

فتاب معرفت. يا رابطه ديدگاه و بینش قرآنی و شريعت ورزی شیخ جام دارند مانند تمثیل آ

مصداق و مفهوم بر اساس ارتبا  دوسويه شیخ با سلطان سنجر و درباريان است مانند 

تمثیلات برگرفته از حوزة سیاست. در گروهی ديگر از تمثیلات ايجاد وجه شبه بر مبنای 
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آيی  و رسوم اجتماعی است مانند تمثیلات مشاغل. در بعضی از تمثیلات هم وجه شبه بر 

 س طبقة اجتماعی افراد و ريشة هفوی واژه است مانند تمثیلات كشاورزی.اسا
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